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PRZEDSLEOWIE

Obecny rocznik ukazujacego si¢ od 2006 roku
czasopisma ,Pedagogika Filozoficzna on-line” jest
wydaniem jubileuszowym. Obchodzimy 10-lecie
dziatalnosci Towarzystwa Pedagogiki Filozoficznej,
a takze 10-lecie powolania do zycia tego pierwsze-
go w Polsce elektronicznego czasopisma, na famach
ktdrego spotykaja si¢ filozofowie, pedagodzy, histo-
rycy i mito$nicy refleksji filozoficznej w pedagogice.
Obie te rocznice sktaniaja do rozmyslann o minio-
nym czasie, osiggnieciach i potknigciach, ktérych
nie udato si¢ unikna¢. Jak stusznie zauwazaja au-
torzy badan poswieconych czasopismom naukowym
- »istnienie profesjonalnych stron internetowych
polskich czasopism humanistycznych i spotecznych
wcale nie stanowi standardu™. Nie powinno to ni-
kogo dziwic¢ i to nie dlatego, Ze humanisci zachowu-
ja chlodny dystans do tych nowoczesnych narzedzi
przekazu, ale dlatego, ze instytucjonalna opieka nad
tymi czasopismami jest mizerna, uczelnie szukaja
oszczednosci, aby przetrwaé, a towarzystwa nau-
kowe - z wyjatkiem PAU - skazane sg na powolne
wymarcie. Podkreglali to na I Kongresie Towarzystw
Naukowych reprezentanci wielu dyscyplin nauko-
wych, nie tylko humanisci*.

Wielka przeszkoda w rozwoju profesjonalnych
czasopism $rodowiskowych jest wszechobecna
parametryzacja, w Polsce doprowadzona do absur-
du. W naukach humanistycznych i spotecznych jest
ona szczegllnie destrukcyjna, oczekuje si¢ bowiem

od badacza publikowania w czasopismach wysoko
punktowanych - najlepiej z listy A, najczedciej za-
granicznych i w obcych jezykach, ale w rzeczy-
wisto$ci trudno dostepnych. Zapomina si¢ przy tym,
ze polska humanistyka ma przede wszystkim ksztat-
towac kulture Polakéw: wzmacniaé ich tozsamos¢
narodows, kultywowa¢ dziedzictwo narodowe oraz
uczy¢ szacunku dla jezyka ojczystego, co wcale nie
oznacza zamkniecia si¢ na idee $wiatowe. Huma-
nistyka ma w obecnych warunkach coraz mniejsze
szanse na spelnienie tej funkcji. Pogon za punktami
(ktorych okreslona liczba zostala narzucona uczel-
niom, a te z kolei przerzucaja ci¢zar ich zdobywa-
nia na pracownikéw) powoduje zawezenie listy
czasopism budzacych zainteresowanie naukowcéow.
W krétkim czasie, z oczywistych wzgleddw, stang sie
one trybung wybranych. Nie jest jednak moim celem
narzekanie na wladze i wytykanie jej bledéw, wprost
przeciwnie, chcialbym pokazaé, ze w tym nijakim,
ponowoczesnym $wiecie mozna tworczo dzialaé
takze w ramach czasopism, ktdre z zalozenia nie sg
zainteresowane wyscigiem po punkty. To, co w rze-
czywistosci interesuje ludzi nauki, to wolno$¢ badan
i mozliwos¢ swobodnej publikacji ich wynikéw - to
takze mozliwos¢ skoncentrowania si¢ na rozlegtych
problemach wymagajacych innych interwaléw niz
kolejne oceny parametryczne.

~Pedagogika Filozoficzna on-line” wycho-
dzi w tych trudnych warunkach nie bez ktopotéw

1. P. Siuda red., (Nie)obecna nauka. Strategie promocyjne polskich czasopism naukowych z zakresu nauk humanistycznych i spotecznych, Poznan
2016, on-line: https://repozytorium.amu.edu.pl/bitstream/10593/14820/1/Nieobecona_nauka.pdf [dostep: 03.03.2016].
2. Z. Kruszewski red., Towarzystwa naukowe w Polsce. Dziedzictwo, kultura, nauka, trwanie, —,Warszawa 2013.
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- roczniki 2008/9, 2011/12 i 2013/14 bylty podwoj-
ne. Jednak czasopismo, podobnie jak Towarzys-
two Pedagogiki Filozoficznej, okrzeplo; nie tylko
istnieje, ale takze rozwija si¢ — wbrew nieprzewi-
dzianym sytuacjom, takim jak spalenie si¢ serwera
czy w ostatnim czasie atak hackerski. Za kazdym
razem podnosimy sie silniejsi o nowe doswiadcze-
nia i przekonani o koniecznosci kontynuacji roz-

poczetej dekade temu pracy. Nasze czasopismo
prezentuje badania réznych srodowisk w sensie
metodologicznym i $wiatopogladowym, autoréw
polskich i zagranicznych. JesteSmy otwarci na
uczciwg, naukowa polemike i sami chetnie ja
podejmujemy’. Mam nadzieje, zZe czasopismo wy-
chodzace od 2015 roku w nowej szacie graficznej
znajdzie uznanie u swoich czytelnikéw.

Redaktor naczelny

3. Warto zwrdci¢ uwage na wyniki ogélnopolskich badan cytowanych wyzej autoréw, ktorzy twierdza, ze ,,cho¢ Internet i media spoteczno$ciowe
moga by¢ bardzo przydatne jako wsparcie w funkcjonowaniu czasopisma, to jednak jest to obszar, na ktérym dyskusja czesto staje sie nieme-
rytoryczna, nienaukowa i bezcelowa”. P. Siuda red., (Nie)obecna nauka. .., dz. cyt.
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Jan Przybyt

BRONISEAW TRENTOWSKI - ZAPOMNIANY POLSKI MYSLICIEL

W dziejach kultury polskiej mozemy znalez¢
wiele postaci niezwykle dla niej zastuzonych
a jednoczesnie zupelnie anonimowych dla - co
kilkadziesigt lat temu byloby raczej niemozliwe -
wiekszo$ci absolwentow wyzszych uczelni. Do ta-
kich wiasnie ludzi nalezy Bronistaw Ferdynand
Trentowski, w polowie dziewietnastego stulecia
znany wszystkim $wiadomym Polakom i uwazany
za jednego z najwybitniejszych przedstawicieli pol-
skiej mysli na przestrzeni stuleci. Ten nieznany dzis
wiekszosci rodakow cztowiek przyciggnal na swo-
je odczyty w poznanskim Bazarze takie ttumy, ze
wladze pruskie rychlo wydality go z granic Wielkiego
Ksiestwa Poznanskiego; to jemu wilasnie Krakow
zgotowal wielka fete, a ttumy ciagnely ulicami jego
powdz po uprzednim wyprzegnieciu koni... Kim byt
i czego takiego dokonal éw czlowiek, ktérego prace
doceniali (wspomagajac go materialnie) tacy ludzie
jak Edward Raczynski, Karol Marcinkowski, Zyg-
munt Krasinski i August Cieszkowski?

Wywodzacy si¢ z drobnej podlaskiej szlachty
Trentowski urodzil si¢ w roku 1808. Po ukonczeniu
szkot pijarskich w Opolu na Podlasiu kontynuowat
nauke w Warszawie, po czym wstapil na uniwersytet
i rozpoczal studia filologiczne oraz uczeszczal na
wyklady z przyrodoznawstwa i filozofii. W 1828 r.,
po uzyskaniu stopnia magistra filologii, przez cztery
miesigce przebywal w Paryzu, gdzie przystuchiwatl
sie wykladom miedzy innymi Cousina, a po powro-
cie do kraju do wybuchu Powstania Listopadowego
pracowatl jako nauczyciel literatury polskiej, historii
i jezykéw starozytnych w Szczuczynie. Ta ostatnia
informacja jest o tyle wazna, ze w przysztosci Tren-
towski napisze obszerny traktat pedagogiczny, styn-
ng i szeroko dyskutowang w jego czasach Chowanne,
ktdrej pierwsze polskie wydanie zostato niemilosier-
nie okrojone przez pruska cenzure w Poznaniu. Po

1. Ciekawe, ze sami uczestnicy nazywali je rewolucja.

wybuchu Powstania Listopadowego' zaciaga si¢ do
walk jako prosty utan, bierze udzial w kilkunastu
bitwach i potyczkach, otrzymuje order Virtuti Mil-
itari i range porucznika. Po upadku powstania
Trentowski postanawia poswieci¢ si¢ studiom filo-
zoficznym (podobnie jak kilkadziesiagt lat wczesniej
uczynil to inny wybitny i tak samo nieznany dzi$
cztowiek — Jézef Maria Hoene-Wronski). Po nieu-
danych prébach dostania si¢ na uniwersytety w Je-
nie i Lipsku rozpoczyna studia w Heidelbergu (1832)
i kontynuuje je we Fryburgu Badenskim, by w kon-
cu - wstapiwszy w zwigzek malzenski z Niemka -
0si3$¢ tam az do $mierci w 1869 r. Pierwsze swe prace
pisze po niemiecku, przez co $cigga na siebie fale
atakow ze strony nie tylko ultrakatolickich bigotow
(ktérzy oskarzajg go miedzy innymi o panteizm),
ale i patriotycznie nastawionych rodakéw, zarzu-
cajacych mu holdowanie mysli niemieckiej. Jego
odpowiedz byta krétka i konkretna: Polacy nie czy-
tajg dziet filozoficznych, a przeciez z czego$ zy¢ trze-
ba. Stad tez reakcja patriotéw, takich jak Karol Mar-
cinkowski, Edward Raczynski i w koncu Zygmunt
Krasinski, ktérzy zapewnili mu $rodki utrzymania
pod warunkiem pisania po polsku. O Trentowskim
napisano bardzo duzo, ale w tym miejscu skoncen-
truje si¢ na probie odpowiedzi na pytanie: ,Dlacze-
go Trentowski jest wazny i dlaczego nalezaloby go
przypomniec?”.

Po pierwsze, musimy uswiadomi¢ sobie, ze to
wlasnie jego uwaza si¢ za twdrce tak zwanej ,,filozofii
narodowej’, do ktdrej zalicza si¢ réwniez twdrczos¢
réwnie nieznanego dzi§ szerszym kregom spotec-
znym Karola Libelta. Skad czerpie zrédlo owa ,filo-
zofia narodowa’? Otdéz Trentowski, gruntownie
zapoznawszy si¢ z niemiecka i francuska mysla filo-
zoficzng, stwierdzil, ze Polacy, aby urzeczywistnié
swe plany (odzyskanie niepodleglosci), musza naj-
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pierw doréwnaé cywilizacyjnie najbardziej rozwi-
nietym narodom europejskim, za jakie powszechnie
uchodzili wéwczas Niemcy i Francuzi. Azeby tego
dokona¢, zamiast angazowac si¢ w spiski i rewolucje
i wspina¢ na wszelkie mozliwe barykady (stynne ,,za
naszg i waszg’), powinni uporzadkowac sprawy do-
mowe: rozwing¢ przemyst, handel, stac¢ sie liczacym
podmiotem gospodarczym - bez czego jakakolwiek
konfrontacja z zaborcami nie ma szans powodze-
nia’>. Wstepem do tego wszystkiego powinien sta¢
sie rzetelny narodowy ,rachunek sumienia’, ma-
jacy dopoméc w pozbyciu sie tych wszystkich wad
narodowych, ktére w przeszlodci zawazyly na lo-
sach Polski i doprowadzity do jej upadku, po czym
miataby nastgpi¢ tytaniczna praca nad gruntowna
przebudowa $wiadomosci narodowej i spolecznej,
czemu jako warunek wstepny stuzy¢ miataby so-
lidna edukacja. Trentowski, przekonany (podobnie
jak inni mygliciele polskiego romantyzmu), ze kazdy
nar6d posiada oryginalne i sobie tylko wtasciwe ce-
chy, ktére zdecydowanie odrézniaja go od innych,
doszedl do wniosku, ze tym wszystkim zabiegom
nie przystuzy si¢ kopiowanie wzorcéw zagranicz-
nych i ze Polacy powinni wypracowaé wiasng mysl
filozoficzng, gospodarcza, pedagogiczng a nawet
religiing. Ow narodowy charakter polskiej filozofii,
pedagogiki (Chowanna), logiki (Myslini) czy nawet
religii (nieopublikowana Bozyca) mial wynika¢
z tezy mowiacej, ze kazdy naréd ma wlasne, tylko
jemu wlasciwe przeznaczenie w dziejach ludzkodci,
powinien zatem rozwija¢ 6w wlasny - jak to wow-
czas nazywano - ,,pierwiastek’, majacy by¢ oryginal-
nym wkladem kazdego z nich do wspélnej skarbnicy
wiedzy ludzkiej. Z tego typu podejsciem spotykamy
sie u wielu myslicieli tego okresu, ze wymienimy tu
cho¢by Hoene-Wronskiego, Karola Libelta, Augusta
Cieszkowskiego czy Zygmunta Krasinskiego. Uwaza-
jac, ze kluczowa role w dotychczasowym ksztattowa-
niu $wiadomosci narodowej Polakéw odgrywat
Kosciot rzymskokatolicki, Trentowski stara sie poka-

za¢, ze jego wplyw na charakter narodowy Polakéw
nie byt bynajmniej tak pozytywny, jak powszechnie
przyjmowano. Przede wszystkim za$ wskazuje na
wyjatkowo szkodliwy wplyw, jaki w wielonarodowej,
wielokulturowej i wieloreligijnej Rzeczypospolitej
pelnila pojeciowa zbitka Polak-katolik. Trentowski
nie atakuje katolicyzmu jako religii (i skarzy si¢ na
to, ze tak wtasnie jest odbierany), lecz przeprowadza
huraganowy atak na to, co jego zdaniem jest kato-
licyzmu wypaczeniem. Piszac o Kosciele, wyraznie
mowi, o jaki Ko$ciét mu chodzi

W dziele ksztaltowania narodowego charakte-
ru Polakéw Trentowski szczegélng role wyznaczat
Kosciotowi. Ale tu powstaje pytanie: jakiemu
Kosciolowi? Aby uzyska¢ odpowiedz, nalezaloby
uwazniej zapozna¢ si¢ z jego stanowiskiem w tej
kwestii, poniewaz jest ono dzi§ prawie nieznane
(podobnie jak jego twdrczos¢ w ogdle), a to chociaz-
by z racji ostrej krytyki Ko$ciota rzymskokatolickiego
i rzymskiego katolicyzmu w ogoéle, ktéremu nasz
filozof przeciwstawial idee ,katolicyzmu istotnego”
[prawdziwego - J.P], w czym wtérowal mu chocby
Zygmunt Krasinski, ktérego poglady zwigzane z tg
kwestig sg dzi§ réwnie malo popularne. Podobnie
jak Krasinski, uwazal on, ze katolicyzm to ideat,
ktéry ma sie zi$ci¢ w przyszlosci, a to, co reprezen-
tuje Ko$ciol okreslajacy si¢ jako ,katolicki’, to nie
6w ewangeliczny katolicyzm, lecz - jak go nazywat
- »papizm”

Trentowski byl zdecydowanym przeciwnik-
iem tego, co dzi§ okresla si¢ mianem ekumenizmu.
Podobnie uwazal wszelkie préby faczenia Kosciolow
za dzialania wysoce szkodliwe, bo zakl6cajace pr-
zebieg ,naturalnej ewolucji form religijnych™. ,,Zo-
staw — pisal - kazdy ko$ciét widzialny przy jego
zewnetrznodci — to tylko szata! - zostaw go przy
jego skonczennym ciele, ktére z prochu powstalo
i w proch sie obréci, w calej jego swobodzie™. Tak
jak wielu innych myslicieli tego okresu, uwaza po-
szczegolne wyznania chrzedcijaniskie za czasowe

2. Trentowski jasno wylozyl te kwestie w obszernym traktacie O wyjarzmieniu Ojczyzny, zamieszczonym w wydanym w Paryzu przegladzie po-
litycznym zatytulowanym Terazniejszo$¢ i Przyszios¢: B.F. Trentowski, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny, ,Terazniejszos¢ i Przyszlos¢: przeglad

polityczny”, 1845-1843, t. 1, z. 4.

3. ,,Z1y, a zgola nie bezpieczny, bo do indyferentyzmu otwierajacy szerokie wrota, bytby to synkretyzm, o ktérym niejeden dobroduszny i gtu-
piuteniki prawowierca marzy, gdybys chcial za pomocy liturgii i ko$cielnych obrzedéw lub tez jednej widzialnej gtowy naczelnej zjednoczy¢
chrzescijan. Jedno$¢ nalezy nie do tego lub owego ziemskiego, ale do niebianskiego, duchowego, istnie chrzedcijanskiego kosciota”. B. E. Tren-

towski, Stosunek filozofii do cybernetyki, Warszawa 1974, s. 289.
4. Tamze.
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formy, ktére — gdy spelnia role, jaka wyznaczyta im
Opatrzno$¢ — zostang odrzucone niczym spowijaja-
cy poczwarke kokon czy stara skdora weza. Wierzy,
ze kiedys$ powstanie jeden Kosciél, ale nie bedzie to
owoc dziatan w rodzaju uzgadniania doktryn, eku-
menizmu itp., lecz nastapi to w momencie, gdy ludz-
kos¢ uswiadomi sobie réznice pomiedzy nauczaniem
Chrystusa a nauczaniem Kodciola i sama odrzuci
»zuzyte formy”, by oddawa¢ cze§¢ Bogu ,w Duchu
i w prawdzie”

Chrzedcijanistwo istotne [prawdziwe - J.P] jest pod-
stawg wszystkich chrzescijanskich wyznan, i panuje nad nimi
jak stonce nad nalezgcymi do siebie planetami [...] i bedzie
koscidl jeden jak jeden jest $wiat nasz stoneczny. Do tego celu
nie przyjdzie ludzko$¢ idac za nauka koscielna, lecz za nauka
Zbawiciela®.

Podobnie, jak Wronski, twierdzit on, ze jedy-
nie filozofia jest w stanie dostarczy¢ skutecznego
lekarstwa na trapigce ludzko$¢ choroby. W stosunku
do jednostek ,,o8wieconych” religia spelnila juz swe
zadanie: teraz wybila godzina filozofii, ktéra wiare
zastepuje wiedzg. Nie oznacza to wszakze definity-
wnego konca religii, ,poniewaz filozofia i glebsze
poznanie jest rzecza niewielu gléw zdolniejszych,
a dla ludu potrzebna jest wiara™. ,Stajac przed
ludem - pisze dalej - wyklada¢ powinienem religie
dla wiary, ale juz uczniom szkolnym klas wyzszych,
a tym bardziej akademikom, musz¢ poddawac ja
do poznania, inaczej rzecz najlepsza uczynitbym
zfa i popsulbym wszystko™. Wyraza w ten sposéb
przekonanie tak charakterystyczne dla myslicieli
o$wieceniowych (oraz wolnomularstwa), ze ,reli-
gia katechizmowa” powinna sta¢ na strazy - jak to
okreslano - ,,moralnosci publicznej’, czyli by¢ swe-
go rodzaju moralnym przewodnikiem i zarazem
straszakiem dla prostego ludu.

Niezmiernie ciekawe sg rozwazania Trentow-
skiego dotyczace katolicyzmu, a zwlaszcza jego
zwigzku z polskoscig i pierwiastkiem narodowym.
Byl on na przyklad zdecydowanym przeciwnikiem

utozsamiania polskosci z katolicyzmem i w niewy-
brednych stowach zwalczal zbitke pojeciowa Po-
lak-katolik. Jego poglady w tej materii moga nie-
jednego rzymskiego katolika szokowa¢, ale warto
przypomniec, ze nie byt on jedynym, ktéry takowe
glosil. Katolicyzm polski, pod wieloma wzgledami
stanowiacy kontynuacje zrodzonej w wieku XVII
i rozwijanej przez nastepne stulecia ,religii patrio-
tycznej, zdazyl do$¢ skutecznie zaanektowaé na
wlasny uzytek osobistosci, z ktérymi wspolcze-
sne im duchowienstwo toczylo zazarta walke.
Chodzi zwlaszcza o eksponowanie katolicyzmu
naszych narodowych wieszczéow, bez dokladniejsze-
go wyjasnienia, Ze nie byl on bynajmniej tozsamy
z rzymskim katolicyzmem, co wiecej, ten ostat-
ni traktowany byt przez nich jako wynaturzenie
prawdziwego katolicyzmu. Swe poglady na te sprawe
najpelniej przedstawil Trentowski w obszernym ar-
tykule O wyjarzmieniu Ojczyzny, opublikowanym
w roku 1845 w magazynie TeraZniejszos¢ i Tworczosc.

Wedtug Trentowskiego jedng z przyczyn upadku
Polski bylo kurczowe trzymanie si¢ Rzymu.

Gdyby Polska pojela byla
wewnetrznie, albo chwycitaby za Reformacya [..

postannictwo  wlasne
.] albo
przynajmniej utworzylaby w fonie swem kosciét narodowo-ka-
tolicki. Ale Polska zostala wierna Rzymowi, przestata wierzy¢
w Chrystusa, a uwierzyla w Antychrysta. [...] Polske wigc,
réwnie jak Irlandie, zabila wla$ciwie wiara w Antychrysta
i oddychanie jego tchnieniem, tj. niewols, ciemnota, stagnacja.
[...] Nie li Polska i Irlandia, $wiadcza o morowym powietrzu,
ktére od Rzymu od trzech wiekéw wieje na katolickie ludy?®
Badaczom twdrczosci Trentowskiego zawsze
sprawialo niemato klopotéw zaréwno poruszanie
sie w gaszczu stéw dziwolagdéw, z takim zacieciem
tworzonych przez autora Myslini®, jak i ostatecz-
ne ustalenie jego pogladéw. Trentowski, cho¢ za-
wodowy filozof, nie grzeszyl bynajmniej jasnoscia,
zwiezloscia i konsekwencja swych wywodoéw, a by-
walo, ze na jednejtej samej stronie formulowat
poglady, ktére nie dawaly sie pogodzi¢ z tym, co

5. Tamze, s. 284. ,Zuzyte formy”, to instytucje ko$cielne, dogmaty, prawo kanoniczne, urzedy, hierarchia itp., za$ ,,istotne chrzescijanstwo” zna-
czy to samo, co ,katolicyzm” Zygmunta Krasinskiego, czyli pewien ideal, niewystepujacy w pelni we wspdlczeénie istniejacych instytucjach
religijnych. Owo ,,istotne chrzescijanistwo” Trentowskiego, podobnie jak ,katolicyzm” Krasinskiego, obecne s3 w stopniu nieréwnomiernym

w réznych kosciotach.
6. B. E. Trentowski, Stosunek filozofii..., dz. cyt., s. 267.
7. Tamze, s. 268.

8. B. E Trentowski, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny, dz. cyt., s. 471-472.

9. Trentowski tlumaczy te zabiegi pragnieniem stworzenia polskiego stownictwa filozoficznego. Warto przypomnie¢, ze stworzony przez niego
termin ,jazi?” wszed! na stale do jezyka polskiego jako odpowiednik fichteanskiego ,,Ich”.
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napisal kilka wierszy wyzej. W tym samym artyku-
le, w ktérym wyrazal sad, ze Irlandi¢ (podobnie jak
Polske) zgubito kurczowe trzymanie si¢ katolicyzmu,
ostatecznie dochodzi do wniosku, ze Irlandi¢ zgubit
jednak nie katolicyzm, a anglikanizm. ,, Anglikanizm
- pisze - jest jeszcze nikczemniejszy od moskiew-
skiej Schyzmy, i tak przesladuje biedng Irlandie, jak
Car Polske. Co gorsza, nie chodzi tym katowskim
martwicom o religie, ale o polityke, o zgladzenie dwu
szlachetnych narodow™ W tym miejscu Trentowski
ma zupelna racje: zaréwno w przypadku Irlandii,
jak i Polski wyznanie (niekatolickie!) bylo jedynie
narzedziem w reku wladzy politycznej. Przypisywa-
nie katolicyzmowi winy za upadek polityczny Irlandii
jest ponadto réwnie niedorzeczne, co przypisywanie
klesk doby potopu szwedzkiego braciom polskim.
Sprawa druga: Trentowski uwazal, ze Polske moglo
uratowa¢ przeprowadzenie reformacji badz usta-
nowienie narodowego kosciota, z tym, ze jesli chodzi
o reformacje, to istotnie, uwazal on, ze mogta ona
Polske uratowac, ale... w XVI wieku i tylko wéwczas,
gdyby byla ona oryginalnym tworem polskim. Jako
zdecydowany wrog papiestwa w jego dwczesnym
ksztalcie Trentowski nawotywal do utworzenia pol-
skiego, narodowego Kosciota.

Porwij za europejski pierwiastek, ukochany narodzie, to
jest stan sie §rod Stowianszczyzny apostolem wolnosci, swiatta
i postepu: odepchnij od siebie nauke Rzymu i jezuitéw; utworz
Kosciol polsko-chrzescijanski, Narodowo-katolicki, zdolny
by¢ wyrazem nowego ducha czaséw, gdyz protestancki takze
sie zestarzal i choruje juz na wstecznoé¢, a schizmatycki stat
sie catkowiutenko niechrzescijanskim i azjatyckim; nienawidz
réwniez papieza jak cara, a Lutra zostaw Niemcom; chciej by¢
postanicem Bozym, wyrabiajacym $wietniejsza przyszlos¢ swia-
ta — a powstaniesz! Wtedy zrobisz sie potrzebny Europie i cala
Europa bedzie za tobg!"

Zamiarem Bronistawa Trentowskiego bylo jed-
nak nie tylko stworzenie polskiej filozofii narodowej
czy narodowego Kosciota; myslac takze o naro-
dowej logice i pedagogice, pozostawil obszerne

10. B. E. Trentowski, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny..., dz. cyt., s. 451.

11. Tamze, s. 473.

12. Tenze, Stosunek filozofii..., dz. cyt., s. 298-299.

13. Tamze, s. 309.

14. Tamze, s. XXVIII.

15. Tenze, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny, dz. cyt., s. 473.

16. Majac na mysli nastanie Krélestwa Bozego, Zygmunt Krasinski pisze:

A do dnia tego wiodace tu wschody
To w tasce Twojej poczete narody! —

dzieta, zajmujace si¢ tymi wtasnie tematami (Mysli-
ni, Chowanna). Na tym jeszcze nie koniec: marzac
o narodowym Kosciele, zwracal si¢ z wezwaniem do
mlodych ksiezy, by ci stworzyli teologie narodowa:

Mtodzi duchowni polscy, do was szczegélniej glos pod-
noszg, bo stary mozg zbyt twardy! [starzy ksieza — J.P.] Staraj-
cie sie o wywotanie do bytu teologii narodowej! [...] Juz czas
takze, aby ksiadz prefekt nie kukat za tym lub owym dogmaty-
kiem niemieckim, ale polskiemu Bogu zanucil hymn prawdzi-
wie polski! [...] Jezeli filozofia narodowa zaczyna wyzwalaé
sie spod jarzma cudzoziemszczyzny |...] czemuz nie ma tego
uczyni¢ i teologia narodowa? [...] Mlody duchowny jeniuszu,
oto cel wielki dla ciebie!"

Natomiast zwracajgc si¢ do mieszkancoéw Wiel-
kiego Ksigstwa Poznanskiego, Trentowski wota:
»Duchowni, rzuécie si¢ do roboty ku utworzeniu
teologii narodowej i przyjdzcie w pomoc polskiej
filozofii!™"

We wstepie do Stosunku filozofii do cyberne-
tyki Trentowskiego Andrzej Walicki pisze: ,,Mysl
o uczynieniu tak pojetej teologii polska «teologia
narodowg» oraz o pozyskaniu dla niej mlodej gene-
racji katolickiego duchowienstwa byla zamiarem
niezwykle $mialym. Jako projekt modernizacji
katolicyzmu byl to program bez precedensu i bez
odpowiednika™*. Mysl o narodowym ko$ciele i naro-
dowej teologii wynikala u Trentowskiego przede
wszystkim z przekonania, ze zaréwno prawostawie,
jak i protestantyzm zwigzane sg $cisle z charakterem
narodéw je wyznajacych i jako takie stanowig pier-
wiastki obce kulturze polskiej, bedac na ziemiach
Rzeczypospolitej wyznaniami mniejszo$ci naro-
dowych®. Wiaze si¢ to tez z popularnym od czaséw
Lessinga i Herdera przekonaniem o istnieniu specy-
ficznych cech poszczegdlnych ludéw czy naroddw,
co w réznych koncepcjach historiozoficznych inter-
pretowano jako cechy predysponujace dany narod
do wykonania konkretnego zadania, zleconego mu
przez Opatrznos$c’.
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Powré¢my do kwestii juz wczedniej poruszanej:
przezwielelat Trentowski deklarowat sie jako ewange-
lik reformowany. Tymczasem liczne fragmenty jego
pism w sposob jednoznaczny temu przecza. Wielu
badaczy jego twdrczosci nie ma watpliwosci, ze byt
to z jego strony jedynie kamuflaz, majacy poméc mu
w unikaniu polemik z klerem rzymskokatolickim".
Przypatrzmy sie, jak to naprawde wygladato.

Dla Bronistawa Trentowskiego protestantyzm
byl zgodny z wola Bozg jedynie jako antyteza pa-
pizmu i miat by¢ ni mniej, ni wigcej tylko ,,szcze-
blem do dalszego nastgpi¢ majacego religijnego
Europy rozwoju™®. Jego zdaniem protestantyzm
pojawit sie¢ w odpowiednim miejscu i w odpo-
wiednim czasie, by zrealizowaé plany Opatrznosci,
i poniewaz jego misja byla $cisle okre$lona chrono-
logicznie, po jej wypelnieniu powinien przesta¢
istnie¢”. Poniewaz jednak spelnil swe zadanie je-
dynie w czgsci a ponadto stworzyl wlasng organi-
zacje koscielna, jawil sie¢ wielu naszym myslicie-
lom romantycznym niczym dzin, ktéry wymknat
sie z butelki. Stad tez ostrzezenie, jakie Trentowski
kierowal pod adresem Polakéw: ,Kto by teraz, np.
Polakom, chcial narzuca¢ Protestantyzm niemie-
cki, nie znalby wcale swojego czasu i narodu; nie
wiedzialby, co cigzy na sercu Europy i cofalby sie
o trzy wieki w zad”*. Trentowski, jak wielu innych
polskich myslicieli tamtych czaséw, byt przekona-
ny o istnieniu zwigzku pomiedzy wyznawana re-
ligia a charakterem narodu, byt wiec zdecydowa-
nie przeciwny przeszczepianiu wyznan zrodzonych
na obcym gruncie i bedacych wytworem innej niz
polska kultury na grunt ojczysty. Cho¢ sam (jak
twierdzil, ze wzgledow taktycznych) podawal sie
za ewangelika reformowanego, uwazal kalwinizm
i luteranizm za wyznania powstale w obcym kregu
kulturowym, a zatem niepasujace do polskiego

Gar$¢ im powolan sypnate$ z wysoka —

W kazdym z nich zyje my4l jaka$ gleboka,
Co z piersi Twoich zestanym jest tchnieniem
I narodowi odtad - przeznaczeniem

charakteru narodowego i misji, jaka jego zdaniem
ma do spelnienia narod polski.

Przypomnijmy, ze podobne poglady glosit w XVI
wieku doskonale znajacy protestantyzm Stanistaw
Orzechowski, ktéry wzywal do usunigcia z kraju
cudzoziemcoéw szerzacych prady religijne zrodzone
za granicg, lecz jednoczesnie przyznawal prawo glo-
szenia niekatolickich doktryn, ktérych autorami byli
Polacy (np. Jan Laski czy Andrzej Frycz Modrzew-
ski). Oskarzany przez oboz klerykalny o gloszenie
obcych charakterowi narodowemu Polakéw doktryn
protestanckich, Trentowski gwaltownie zaprzecza:
»A co mnie, jako Polaka i filozofa, obchodzi nie-
miecki Luter, lub szwajcarski Kalwin! Ogtaszalzem
kiedy ich nauke, lub okazalzem si¢ ich apostotem?
Mam przekonanie wlasne, niepodlegte [...]*. Zaiste,
dziwne to stowa w ustach czlowieka chcacego ucho-
dzi¢ za ewangelika reformowanego, a wiec wyznaw-
ce nauki Jana Kalwina. Mial wszakze Trentowski
— jak sam wyznawal - ,,przekonanie wtasne, niepod-
legte”. Byl masonem najwyzszych stopni mistrzow-
skich. O tym jednak dowiedziano si¢ dopiero po jego
$mierci, przy czym nalezy dodad, ze réwniez wol-
nomularstwo nalezalo jego zdaniem zreformowac
- co tez znalazlo wyraz w napisanej przez niego roz-
prawie, na ktéra masoneria zareagowala niechecia.

Jak juz wczes$niej zaznaczytem, o Trentowskim,
jego dziele i pogladach napisano dotad bardzo wiele,
co wcale nie oznacza, ze jest on dzi$ postacig znang
i ceniong. Tymczasem po prawie trzydziestu latach
zajmowania si¢ mysla polskiego romantyzmu do-
chodze do wniosku, Ze jest ona dzi§ aktualna jak
nigdy przedtem. Co prawda, dzieta naszych wiel-
kich rodakéw wymagaja uwspolczesnienia war-
stwy jezykowej, ktora zwlaszcza w przypadku
Trentowskiego razi¢ moze nie tylko archaizmami,
ale tez mnoéstwem wymyslonych przez niego osob-

Z. Krasinski, Psalm Wiary [w:] tegoz, Pisma. Wydanie jubileuszowe, t. V, Krakow 1912, s. 8. O misji zleconej poszczegélnym narodom
przez Opatrzno$¢ wielokrotnie pisal Wronski. Por. .M. Hoene-Wronski, Prolegomena do mesjanizmu, t. 1, Lwow [b.d.].

17. We wstepie do wydania Stosunku filozofii do cybernetyki Andrzej Walicki stusznie zaznacza, ze rzekomy kalwinizm Trentowskiego byt w isto-
cie mistyfikacja, ktora filozof postugiwat si¢, by unikna¢ polemik z klerem katolickim.

18. Zob. B.F. Trentowski, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny, dz. cyt., s. 450-451.

19. Przypomnijmy, ze miat on by¢ niczym innym, jak antyteza rzymskiego katolicyzmu w jego $redniowiecznym wydaniu.

20. B.E Trentowski, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny, dz. cyt., s. 451.
21. Tamze, s. 540.
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liwosci terminologicznych, jednak zawarta w nich
tres¢ w duzej mierze zachowala swg aktualnos¢, co
az nadto dobitnie §wiadczy o tym, ze postulowany
przez Trentowskiego ,narodowy rachunek sumie-
nia” dotychczas si¢ nie dokonal i charakter naro-
dowy Polakéw pozostal w zasadzie niezmieniony.
Poza tym - co najistotniejsze — twoérczos¢ polskich
mySlicieli romantycznych byla od samego poczat-
ku az po czasy najnowsze poddawana przez strone
przeciwng réznorakim interpretacjom, z ktérymi
oni sami z pewnoscia nie mogliby sie zgodzi¢. Poza
tym musimy pamigta¢, ze cale obszary ich mysli byty
celowo przemilczane. Dla wspdlczesnych im mysl-
icieli katolickich byly heretyckie, dla pozytywistow
i marksistow ,religianckie”, a dla wielu innych po
prostu niewygodne. Nadchodzi wigc czas, by odczy-
tac je na nowo, na nowo zinterpretowac i wreszcie na
nowo docenié. ,Bo nie jest $wiatlo, by pod korcem

stalo, ani sél ziemi do przypraw kuchennych” - pisat
w Promethidionie Norwid

Libelt i Cieszkowski nadawali filozofii role zde-
cydowanie praktyczna. Wskazujac na jatowy, speku-
latywny charakter dotychczasowej filozofii, widzieli
w tworzonej przez nich samych mysli przygotowanie
doczynu,gdyztylko wnimiprzez niego moze ona
wypelni¢ zadanie, do ktérego zostala powotana. Dla
wymienionych wyzej myslicieli polska filozofia, czyli
filozofia narodowa, miata by¢ narzedziem stuzacym
przeobrazeniu narodu polskiego tak, by byl on w st-
anie nie tylko doréwna¢ cywilizacyjnie potegom,
z ktérymi — poki co — nie mial szans zmierzy¢ si¢ na
polu bitwy, ale podbi¢ je potega swego ducha. Czy-
tajac Ojcze Nasz, Chowanne czy inne dziefa naszych
mySlicieli romantycznych, musimy przez caly czas
o tym pamietac.

C D)
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BRONISEAW FERDYNAND TRENTOWSKI
WEDLUG PAWLA HULKI-LASKOWSKIEGO

Wydanie niniejszego numeru ,,Pedagogiki Filo-
zoficznej on-line” poswieconego Bronistawowi Fer-
dynandowi Trentowskiemu bylo poprzedzone opu-
blikowaniem w maju 2016 roku przez Wydawnictwo
Naukowe Towarzystwa Pedagogiki Filozoficznej
»~Chowanna” ksigzki poswigconej innemu wybitne-
mu ewangelikowi — Pawlowi Hulce-Laskowskiemu
(1881-1946)", ktory w okresie miedzywojnia byt jed-
nym z najlepiej rozpoznawalnych protestanckich
intelektualistow w naszym kraju. Pojawienie si¢
ksigzki o Hulce i obecnego numeru ,,Pedagogiki Fi-
lozoficznej” jest niezmiernie szczesliwym zbiegiem
okolicznosci, nie dos¢ bowiem, ze Hulka-Laskowski
byl wspotwyznawcag Trentowskiego (obaj byli ewan-
gelikami reformowanymi), to na dodatek w swoich
pracach czynit uwagi na temat tego filozofa, a tak-
ze poswiecil mu artykul pt. Bronistaw Ferdynand
Trentowski, przedrukowany ponizej, a opublikowa-
ny pierwotnie w 6 numerze ,,Jednoty” z roku 1926
Hulka, kojarzony wspolczesnie gléwnie z pierwszym
przekltadem na jezyk polski Przygdd dobrego woja-
ka Szwejka, byl jednak przede wszystkim filozofem,
religioznawca i ewangelickim teologiem’, a z za-
milowania i wewnetrznego obowiazku dzialaczem
spotecznym, wychowawca ludu oraz wykladowca
historii wychowania®. Posiadajac wyksztalcenie fi-
lozoficzne, teologiczne i religioznawcze, potrafif on
kompetentnie oceni¢ dorobek Trentowskiego, cho¢

[N

czynil to przez pryzmat wlasnych pogladéw i celow
badawczych.

Na s$wiatopoglad i postepowanie Laskowskie-
go wywarly przemozny wplyw dwa do$wiadczenia
z okresu dziecinstwa. Po pierwsze, doswiadczenie
robotniczej nedzy i niesprawiedliwodci spolecznej,
ktérej doznat jako dziecko ubogich Zyrardowskich
robotnikéw. Po drugie, poczucie odmiennosci wy-
znaniowej i odrzucenia przez rzymskokatolicka
wiekszo$¢, Hulka nalezal bowiem do srodowiska
potomkow braci czeskich, ktérzy uciekli z Czech do
Polski przed przesladowaniami ze strony Kosciota
rzymskokatolickiego i pofaczyli sie w XVII wieku
z polskim Kosciotem ewangelicko-reformowanym.
Czescy przodkowie Pawla Hulki-Laskowskiego
przyniesli ze sobg do nowej ojczyzny zamilowanie do
ciezkiej, uczciwej pracy, Biblie Kralicka i wybdr pism
Jana Amosa Komenskiego, ktére w robotniczym
domu Hulkéw staly na pétce obok Pisma Swietego
i kancjonatu. Ewangelicy reformowani z Zyrardowa,
nie porzucajac pamigci o swoich czeskich przod-
kach, stopniowo nabywali polska $wiadomos¢ na-
rodows, czego dobitnym wyrazem jest zachowanie
Pawla Hulki-Laskowskiego podczas pobytu w wie-
zieniu na Pawiaku jesienig 1940 roku’®. Przestuchuja-
cy go Niemiec doradzil mu mianowicie, aby podawat
sie za Czecha, a nie Polaka, gdyz wtedy bedzie lepiej
traktowany i zwigkszy swoja szanse na uwolnienie.

. Ksiazka nosi tytul Pawet Hulka-Laskowski - pisarz, religioznawca, bibliofil i pedagog.
. »Jednota” jest pismem Kosciota ewangelicko-reformowanego w Polsce, z ktérym intensywnie wspotpracowat Pawet Hulka-Laskowski.

3. Wyksztalcenie w tych dziedzinach zdobyl na uniwersytecie w Heidelbergu w latach 1903-1907, na ktérym chetnie studiowali polscy ewange-

licy reformowani.

4. Laskowski byl takze aktywny na polu translatoryki. Przeklady z jezyka czeskiego, rosyjskiego, niemieckiego i francuskiego stanowily dla
Hulki wazne zrédlo dochodéw, dzigki ktéremu mogt podreperowaé swdj skromny budzet. Na temat biografii Hulki zob. R. Leszczynski (sr),
Hulka-Laskowski Pawel [w:] Polski Stownik Biograficzny, t. 10, Wroclaw-Warszawa-Krakow 1962-1964; Tenze, Trudne zycie [w:] Pawel Hul-
ka-Laskowski (1881-1946). Szkice do portretu, red. R. Leszczynski (sr), Zyrardow 1995, s. 5-11; R. M. Leszczynski (jr), Calozyciowe uczenie
si¢ Pawta Hulki-Laskowskiego [w:] Biografie i badanie biografii, t. 4: Biografie i uczenie sig, red. E. Dubas, J. Stelmaszczyk, £6dz 2015, s. 67-83.

5. Por. R. Leszczynski (sr), Trudne..., dz. cyt., s. 9.
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Hulka odrzucil te propozycje, stwierdzajac: ,, Irzysta
lat, wroslisSmy w Polske i polskos¢. Czeskie pocho-
dzenie jest tylko pochodzeniem. Czeskich przod-
kow szanuje dla ich postawy moralnej wobec ucisku,
mysle o nich ze czcig, ale jestem Polak™. Podobnym
patriotyzmem wykazali si¢ zyrardowscy wspotwy-
znawcy Hulki, ktorzy we wrze$niu 1940 roku na-
wigzali kontakt z ZWZ (pdzniej AK), organizujac
w swojej kaplicy sklad partyzanckiej broni, ukryte;
pod koscielnymi tawkami w specjalnych schowkach,
a na strychu budynku zborowego urzadzajac konspi-
racyjng radiostacje, ktéra nadawala antyniemieckie
programy’. Latwo si¢ domysli¢, co staloby sie z zy-
rardowskimi ewangelikami reformowanymi, gdyby
Niemcy odkryli, jakiego rodzaju przedmioty prze-
chowuja oni w kosciele.

Pomimo silnego osadzenia zyrardowskich po-
tomkow braci czeskich w kulturze polskiej wielu
rzymskich katolikéw nieustannie dawato im do zro-
zumienia, Ze nie sg oni Polakami, lecz Niemcami,
»Szwabami’, co zwlaszcza w odniesieniu do oséb
o czeskich korzeniach bylo kompletnym absurdem.
W Spowiedzi kalwina Hulka wspominal przykre
sytuacje z okresu dziecinstwa i wczesnej mtodosci:
»Zaczalem cierpie¢ bardzo wczesnie za swdj kalwi-
nizm - pisal. Grube kpiny z herezji, niskie parodie
kazan ewangelickich, wyzwiska, czasem kuksaniec,
nie pozwalaly ani na chwile zapomnie¢, ze jestem
kalwinem™. Zgodnie z jego relacja, gdy probowat
bawi¢ si¢ na podworku z dzie¢mi wyznania rzym-
skokatolickiego, obrzucaly go one obrazliwymi epi-
tetami, recytujac pod jego adresem taki oto wier-
szyk: ,,Niemcze, szwabie, kartoflarzu, gonisz dziwki
po cmentarzu, Pana Boga nie znasz, kopytem sig
zegnasz”. Do tego ,wiersza” dodawano komentarz:
»Jeste$ Luter i szwab, i bawi¢ si¢ z tobg nie bedzie-
my”. Niestety stereotyp ewangelika-szwaba, maja-

cego na dodatek kontakt z sitami nieczystymi, nie
dotyczyt jedynie miodszych dzieci, poniewaz obec-
ny byl réwniez w szkole i dorostym zyciu. Wedlug
Hulki ,w szkole byly juz bardzo wyrazne stronnic-
twa: tu prawowierni, tu heretycy, tu Polacy, tam
«Szwaby». I tak juz zostalo przez caly czas szkoly,
w fabryce, w domach fabrycznych™. Gdy w okresie
miedzywojnia Hulka stat si¢ znanym protestanckim
pisarzem i religioznawca, wybijano mu czasem szyby
w oknach w zwigzku z jego proewangelickimi arty-
kutami, a klerykalni wydawcy bojkotowali jego tek-
sty"’. Czare goryczy przepelnito zniszczenie cmenta-
rza wyznan mniejszo$ciowych w Zyrardowie w roku
1945. Cérka Laskowskiego, Elzbieta, zapamigtata to
wydarzenie nastepujaco:

W pierwszych dniach po ucieczce Niemcow tutejsi ,,ak-
tywni patrioci” uwazali, Ze muszg jako$ zamanifestowaé swo-
ja mito$¢ do ojczyzny, dzielnos¢ i odwage. [...] Przyszla kolej
na ,niemiecki cmentarz’, cho¢ wcale nie byt on niemiecki, bo
grzebano na nim zmartych wszystkich wyznan chrzescijan-
skich z wyjatkiem rzymskich katolikéw. Chowano wiec tam
katolikéw z kosciota narodowego, prawostawnych, baptystow,
luteran, adwentystow. Ttumek energicznie ttukl pomniki i ka-
mienie nagrobne. Dostalo si¢ miedzy innymi pomnikowi po-
wstanca z 1863 r., bo miat nieszczesécie by¢ luteraninem i w do-
datku nosil niemieckie nazwisko.

Miedzy innymi z powodu tego zdarzenia schorowany La-
skowski wyprowadzit sie w sierpniu 1945 roku z Zyrardowa do
zamieszkanej gléwnie przez ewangelikow augsburskich Wisty™.

Jako przedstawiciel marginalizowanej mniej-
szo$ci wyznaniowej Hulka byt bardzo wrazliwy na
wszelkie przejawy nietolerancji, stajac w swoich arty-
kutach i ksigzkach w obronie ludzi sponiewieranych
i odrzuconych. Ujmowal si¢ zatem za mariawitami,
katolikami z Polskiego Narodowego Kosciota Kato-
lickiego, wobec ktérych II Rzeczpospolita stosowala
prawne i policyjne represje”, wyznawcami judaizmu,

6. P. Hulka-Laskowski, Ksigzyc nad Cieszynem. Wspomnienia z lat niewoli i dni wyzwolenia, Katowice 1946, s. 114.

7. Por. A. Jelinek, Kartka z historii kaplicy ewangelicko-reformowanej w Zymrdowie, ~Stowo i My$l’, 1994, nr 11, s. 1; J. Stejskal, Bracia czescy w Ze-
lowie, Lodzi iZyrardowie [w:] Pawet Hulka-Laskowski — pisarz, religioznawca, bibliofil i pedagog, red. R.M. Leszczynski (jr), L6dz 2016, s. 73.

8. P. Hulka-Laskowski, Spowiedz kalwina, ,Wiadomosci Literackie”, 1933, nr 54, s. 1.

9. Tenze, Pig¢ wiekéw herezji. Wypisy z literatury polskiej, Warszawa 1960, s. 20.

10. Tenze, List do Jana Wantuly z Ustronia [w:] Pawet Hulka-Laskowski - pisarz..., dz. cyt., s. 308-309.

11. E. Hulka-Laskowska, Ze wspomnieti o Ojcu (1939-1946), Zyrard(')w 1986, s. 7.

12. W kilka tygodni po przeprowadzce stan zdrowia pisarza pogorszyl si¢ tak bardzo, ze konieczne bylo przewiezienie go do szpitala w Cieszynie,
w ktorym zmart 29 pazdziernika 1946 roku. Pawet Hulka-Laskowski zostal pochowany na cmentarzu ewangelicko-augsburskim w Cieszynie
(W. Sosna, Cieniom ludzi zacnych pochowanych na Cmentarzu Ewangelickim przy ul. Bielskiej w Cieszynie i na innych nekropoliach, Cieszyn

2009, s. 48-49).

13. Por. K. Karski, Symbolika. Zarys wiedzy o Kosciotach i wspélnotach chrzescijariskich, Warszawa 1994, ss. 98-99, 103.
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wolnomyslicielami, robotnikami, kobietami i mniej-
szo$ciami narodowymi. Wiedzial on z autopsji, »jak
wiele energii i sily pochfania w Polsce szukanie drogi
do ojczyzny kazdej jednostce obcego pochodzenia
i niekatolickiego wyznania, gdy w zaraniu zycia za-
miast szeroko rozwartych ramion braci i przyjaciét
widzi wyniosty gest wltadcéw, stawiajacych milosci
mlodego serca twarde warunki inkwizytorskie™.
Zamiarem Hulki byto udzielenie owym poszukiwa-
czom ojczyzny pomocy intelektualnej, ktorg stano-
wi¢ mialy jego artykuly i ksigzki®. W tekstach tych
zyrardowianin podwazal teze, ze polskos$¢ jest toz-
sama z byciem rzymskim katolikiem. Jego zdaniem
Polska jest zbyt wielka, aby mozna bylo zamknac
ja w ramach jednego wyznania, chocby nawet
wigkszosciowego.

Szczegdlnie wiele miejsca w swoich opracowa-
niach poswiecit Hulka apologii polskich ewange-
likéw, starajac si¢ dowies¢, ze ewangelicyzm jest
immanentnym elementem polskiej kultury, pelniac
w naszym narodzie wazng role kulturotwérczg. Wal-
czac ze stereotypem Polaka-katolika i ewangelika-
Niemca, analizowal w swoich dzietach polska histo-
rie, literature i filozofi¢, szukajac w nich obecnosci
inspiracji protestanckich. Wskazywatl zatem na wy-
bitnych polskich twoércéw, ktdrzy byli ewangelikami
lub ewentualnie inspirowali si¢ koncepcjami ewan-
gelickimi: Mikotaja Reja, Stanistawa Murzynowskie-
go, Andrzeja Trzecieskiego, Jakuba Lubelczyka, Jana
askiego, Daniela Naborowskiego, Samuela Bogumi-
ta Lindego, Adama Mickiewicza, Juliusza Stowackie-
go, Mari¢ Konopnicka, Seweryna Goszczynskiego,
Aleksandra Swietochowskiego, Joachima Lelewela,
Stanistawa Witkiewicza, Stefana Zeromskiego itp.
Wspominal takze o wybitnych ewangelickich pa-
triotach — generale Henryku Dabrowskim (tym sa-
mym, o ktérym $piewamy w hymnie narodowym!),
generale Stanistawie Fiszerze, Jozefie Hauke-Bosaku
i Szymonie Konarskim'. I w tym wlasnie kontekscie
w pracach Laskowskiego pojawia si¢ nazwisko Bro-

14. P. Hulka-Laskowski, Pigé wiekdw..., dz. cyt., s. 18.
15. Por. tegoz, List do Jana Wantuly..., dz. cyt., s. 308.

nistawa Ferdynanda Trentowskiego, ktéry w Hulko-
wej apologetyce ewangelicyzmu mial by¢ kolejnym
dowodem na wkiad polskiego protestantyzmu do
kultury naszego narodu.

W dziele Pig¢ wiekow herezji, bedacym antolo-
gia tekstow wybitnych polskich literatéw i filozoféw,
ktére zostaly napisane - zdaniem zyrardowianina
- w duchu protestanckim, Hulka zamiescil obszer-
ne fragmenty czwartego tomu Chowanny Terentow-
skiego (Poznan 1842, s. 786-791). Tekst éw najwy-
razniej bardzo przypadt do gustu Laskowskiemu,
poniewaz nieraz odwotywat si¢ do niego, gdy uzasad-
nial swoje tezy dotyczace znaczenia ewangelicyzmu
dla kultury polskiej, wykazujac przy okazji zwigzek
Trentowskiego z obozem Reformacji. W pracy Wi-
leriski Kosciét Ewangelicko-Reformowany stwierdzit:

Na pedagogiczno-narodowe znacznie Reforma-
cji spojrzal z wyzyn historiozofii znakomity filozof
i pedagog polski, Bronistaw Trentowski wywodzac:

»1 c6z dobrego przyniosta $wiatu Reformacja? Dziwne
i ze tak powiem, $lepacze pytanie! Juz jednym zniesieniem
mnichowskiego handlu odpustami grzechéw, oczyscit Luter
chrzescijanstwo od tybetanskiego lamaizmu. Luter dozwala
i nakazuje kazdemu chrzescijaninowi czyta¢ Pismo $wigte, jako
jedynie boska religii podstawe, oraz wyklada¢ ja wedle wla-
snego rozumu i przekonania. Wielka to ustawa, bo zapewnia
kazdemu wolno$¢ sumienia i wiedzie kazdego do pelnoletnio-
$ci pod wzgledem religijnym; bo daje nam na powr6t wlasng
glowe i zowie hanbg, mysle¢ wedle cudzej, cho¢by i papie-
skiej gtowy, bo uswigca tylko Kanon, a martwemu, poniewaz
raz na zawsze wytlumaczonemu dogmatowi przywraca zycie.
[...] Ustawa ta rozdmuchata w kazdej chrzeécijaniskiej piersi
samodzielno$¢, meskosé, dojrzalosé, wolnoéé, wlasne uczucie,
catostkowos¢ i pojedynczo$é; wywolala na scene $wiat nowy,
ludzkos¢ dzisiejszg™.

Mysli Trentowskiego zawarte w zacytowanym
tekscie z Chowanny byly dla Hulki bardzo bliskie,
poniewaz takze i on sadzil, ze Reformacja, podwaza-
jac papieski autorytet i rzymskokatolickie dogmaty
oraz zachecajac ludzi do samodzielnej interpreta-

16. Por. tegoz, Pig¢ wiekéw..., dz. cyt., ss. 21-22, 25-26, 32, 35, 49-50; tenze, Wileriski Kosciot Ewangelicko-Reformowany (b. Jednota litewska) na
tle Reformacji i kultury polskiej, Wilno 1936, ss. 6, 8, 18-21, 26, 28-29; tenze, Rola i zadania inteligencji ewangelickiej w naszym zyciu religij-
no-koscielnym. Referat odczytany na VI Zjezdzie Polakéw Ewangelikéw dnia 1 listopada 1929 r. w Krakowie, Warszawa 1930, ss. 10, 13; tenze,
Mikolaj Rej, ,,Jednota”, 1934, nr 5, s. 71-73; tenze, Swiadomosé i godnos¢, ,Zwiastun Ewangeliczny”, 1928, nr 45, s. 431.

17. Tenze, Wileriski Kosciét..., dz. cyt., s. 18-19.
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cji Biblii, przyniosta ze sobg wolnos¢ mysli i badan,
czym otworzyta drzwi do wspdlczesnosdci. Bez owej
wolnosci nie mozna - zdaniem Laskowskiego — wy-
chowa¢ czlowieka kreatywnego, zdolnego do two-
rzenia wielkiej, warto$ciowej kultury*.

Pokrewienstwo sadéw Trentowskiego i Hulki na
temat Reformacji przywiodto Laskowskiego do wy-
gloszenia tezy, ze ocena kulturotwdrczej roli prote-
stantyzmu przez Trentowskiego:

[...] przy calej swojej zwigzlosci nie pozostawia nic do
zyczenia. Ale Trentowski jako znakomity pedagog idzie o krok
dalej i wnioskuje: ,,Chcac da¢ ludowi Pismo $wiete do reki,
potrzeba bylo pierwej nauczy¢ go czytaé. Stad koniecznosé
wiejskich szkoélek elementarnych i takiego upowszechnienia
ogolnej cywilizacji, jakiego dotagd w Europie nie byto” To sto-
wo o upowszechnieniu og6lnej cywilizacji, jakiego dotad nigdy
w Europie nie bylo, zastuguje na mocne podkreslenie. Refor-
macja jest i w Polsce wielkim upowszechnieniem cywiliza-
cji. Méwi Trentowski, ze Reformacja wyzwolita rozum ludzki
i przywrécita mu wolno$é, poczym zadaje sobie jeszcze raz
pytanie o wartoéci Reformacji i odpowiada z zapalem: ,Ona
urodzita czasy nowsze, ze wszystkimi charakterystycznymi ich
pietnami; jej winna ludzkos$¢ europejska calg swietnos¢ dzisiej-
szg, swa o$wiate i swe szczecie!””.

Powyzszy tekst z Chowanny Hulka przytacza
takze w jednym z rozdzialéw pracy Polska wierzg-
ca, w ktérym dowodzi wyzszosci cywilizacyjnej kra-
jow protestanckich nad katolickimi, podsumowujac
rozwazania Trentowskiego nastepujacym stwierdze-
niem: ,,z wywodami historiozoféw mozna sie godzi¢
lub mozna si¢ nie godzi¢, ale Trentowskiemu przy-
$wiadcza zycie. Jest faktem niezaprzeczonym, ze
pod wzgledem politycznym i umyslowym przoduja
$wiatu ludy protestanckie™. Jak wigc wida¢, ewan-
gelik z Zyrardowa uczynit z Chowanny Trentow-
skiego orez w walce o prawa polskich ewangelikow,
starajac si¢ udowodni¢ za jej pomocg waznosc¢ prote-
stantyzmu dla cywilizacji §$wiatowej, a zatem réwniez
dla kultury polskiej, ktéra — co Hulka bardzo mocno
akcentowat - rozkwitta w XVI wieku wraz z rozwo-
jem Reformacji. Wedlug zyrardowianina

[...] czy chcemy, czy nie chcemy, musimy ustosunkowa¢
sie do faktu, ze wlasnie Reformacja dala narodowi polskiemu
wiek zloty jego kultury i ze ojcem pismiennictwa polskiego jest
protestant [Mikotaj Rej — dop. RM.L.]. [...] Rozkwit panstwa
i narodu polskiego laczy si¢ tak nierozerwalnie z Reformacja,
ze dzisiaj widzimy do$¢ wyraznie, iz upadek panstwa polskiego
zaczal si¢ z upadkiem Reformacji i spoteznieniem reakeji ka-
tolickiej. Podczas gdy w sprotestantyzowanej Polsce odzywaty
sie madre glosy Modrzewskich, zamyslajacych si¢ gleboko nad
konieczno$cia naprawy Rzeczypospolitej, gdy spiewakiem jej
byt wielki Kochanowski, w Polsce zawojowanej na nowo przez
katolicyzm, najwiekszym myslicielem byl twérca obskurnych
Nowych Aten, ksigdz Chmielowski, a jej najwybitniejszym
poeta byt ksigdz Baka. Wychowawcami narodu stali si¢ jezu-
ici i doprowadzili do tego, zZe najwicksza madro$¢ polityczna
wyrazaé sie zaczeta w przedziwnej zaiste sentencji, iz Polska
nierzadem stoi.

W przedrukowanym ponizej artykule Bronistaw
Ferdynand Trentowski Laskowski wywodzil z praw-
dziwg satysfakcja, ze Trentowski ,,utozsamienie pol-
skosci z katolicyzmem uwaza za absurd, bo w takim
razie Hiszpan musiatby by¢ Polakiem, a Polak Hisz-
panem. Polakowi nie powinno by¢ obce nic z tego
wszystkiego, co jest trescig dazen calej ludzkosci™*.
Odwolania do Trentowskiego w tekstach zyrardo-
wianina mialy zatem uzasadni¢ walke Hulki ze ste-
reotypem Polaka-katolika

Oprécz wyraznej sympatii Trentowskiego do
protestantyzmu Hulka cenit u filozofa jego antydog-
matyczne podejscie do spraw $wiatopogladowych.
Laskowski potozyl nacisk na nieche¢ Trentowskiego
do przypisywania mu okreslonej opgji filozoficznej
lub politycznej. We wspomnianym opracowaniu
o Trentowskim Hulka twierdzit, ze byt to

[...] zwolennik szczery wielostronnosci i wrdg nieprze-
jednany wszelkiej ciasnej jednostronnosci, umial w zyciu sto-
sowaé swoje zasady, gdy spotykat sie z proba wciagniecia go
do jednej partii i zrobienia zen stronnika jednej jakiej zasady.
[...] W czasach, gdy tyle toczylo sie sporow i dyskusji na tematy
polityczne i spoteczne, gdy kazdy widzial zbawienie ojczyzny
w jakim§ programie, czy doktrynie, Trentowski nie przestawal

18. Tenze, Rola i zadania..., dz. cyt., s. 7, 12-13; tenze, Wileriski Kosciél..., dz. cyt., s. 19-30; tenze, Polska wierzgca, Warszawa 1929, s. 12-13;
tenze, Porucznik Regier, Warszawa 1927, s. 68-69. Zob. tez R.M. Leszczynski (jr), Poglgdy filozoficzno-religijne Pawta Hulki-Laskowskiego [w:]
Pawet Hulka-Laskowski - pisarz..., dz. cyt., s. 226; A.T. Tys, Walka Pawla Hulki-Laskowskiego z wychowaniem dogmatycznym w kontekscie
jego epoki — przyczynek do bada# nad myslg wychowawczqg P. Hulki-Laskowskiego [w:] Pawel Hulka-Laskowski - pisarz..., dz. cyt., s. 252-265.

19. P. Hulka-Laskowski, Wileriski Kosciél..., dz. cyt., s. 18-19.
20. Tenze, Polska..., dz. cyt., s. 14.
21. Tamze, s. 16.

22. Tenze, Bronistaw Ferdynand Trentowski, ,,Jednota’, 1926, nr 6, s. 95.
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zwalczaé ciasnego ducha partyjnego i sekciarskiego. I w dzie-
dzinie zagadnien politycznych, gdy toczyta sie taka ozywiona
a czasem az nienawistna dyskusja o ustroju przyszlego pan-
stwa, gdy padaly bezustannie stowa: demokracja, arystokracja,
republika, monarchia, i gdy kazdy nalezal do jakiej$ okreslonej
partii, Trentowski stanowit wyjatek, majac odwage powiedzie¢
w swej Przedburzy politycznej, ze nie jest ani monarchista, ani
republikaninem, ,,lecz calg gebg Polakiem™.

Pragnieniem Iaczenia Polakéw zywionym przez
Trentowskiego tlumaczyt Hulka fakt, ze w jego pra-
cach mozna napotka¢ pozytywne wypowiedzi pod
adresem katolicyzmu. Laskowski uwazal, ze chociaz
Trentowski:

[...] byl gleboko przekonany o prawdzie protestanty-
zmu nad katolicyzmem, nie dawal si¢ wciggna¢ do walki
z ,papieznikami”.

Na prosbe Krélikowskiego, aby napisat cos rady-
kalnego przeciw ,,Rzymczykom”, odpowiedzial Tren-
towski odmownie, motywujac odmowe tak:

Moim postanowieniem jest bowiem nie walka z papiez-
nikami, lecz wyczynienie filozofii narodowej. Gltéwna rzecz
u mnie dawa¢ co$ i budowac, a poboczna burzy¢*.

Hulka z uznaniem wypowiadal si¢ o tej ire-
nicznej, tolerancyjnej i antydogmatycznej postawie
Trentowskiego, gdyz byla mu ona bliska. Pomimo
licznych przykroséci doznanych ze strony rzymskich
katolikéw Laskowski deklarowal: ,Nie myslatem
nigdy o nawracaniu katolikéw. Kocham ich takimi,
jakimi sg, bo sg to bracia nasi”*. W duchu ewange-
lickiej teologii liberalnej, z ktéra zetknat si¢ Hulka na
studiach w Heidelbergu i wyznawal do konca zycia,
propagowal Zyrardowianin koncepcje chrzescijan-
stwa bezdogmatycznego i sprowadzajacego sie do

23. Tamze.
24. Tamze, s. 94.

etyki*®. W jego oczach Trentowski zajmowal podob-
ne stanowisko, zblizajac si¢ w zwigzku z tym do teo-
logii liberalnej. Antydogmatyzm Hulki i Trentow-
skiego implikowat z kolei przekonanie obu myslicieli
o tym, ze sfera zycia spoteczno-politycznego powin-
na zosta¢ uwolniona od dominacji jednego wyzna-
nia. W artykule o Trentowskim Laskowski pisal:

Szanujac kazde przekonanie religijne, zaleca [Trentowski
- dop. R.M.L.] w swojej Cybernetyce jak najdalej idacg toleran-
cje i przewidujac mozliwe ujednostronnienia zycia panstwowe-
go, z ktérymi sie, niestety, juz zapoznaliémy, uwaza, ze monar-
cha powinien by¢ jednakim dla wszystkich wyznan religijnych
w panstwie, a nawet by¢ ich wszystkich glowa?.

Nalezy mie¢ nadzieje, ze w $wietle powyzszych
rozwazan staje si¢ jasne, iz sporzadzenie przez Paw-
ta Hulke-Laskowskiego opracowania o Trentowskim
oraz zainteresowanie zZyrardowianina jego tworczo-
$cig nie bylo przypadkowe. Obaj filozofowie wyra-
zali sie z uznaniem o kulturotwodrczej roli Reforma-
cji, widzac w niej sile sktaniajgcg ludzki rozum do
uwolnienia spod panowania koscielnych dogmatow
i ksztaltujaca dojrzatego, nowoczesnego czlowieka.
Byli oni takze przeciwnikami wychowania dogma-
tycznego i dominacji jednego wyznania w sferze
spoleczno-politycznej. Opowiadali si¢ réwniez za
tolerancja religijng i $wiatopogladowg. Nie powinien
wiec nas dziwi¢ fakt, ze Pawel Hulka-Laskowski, po-
tomek czeskich wygnancéw i cztowiek, ktéry dosko-
nale rozumial, co znaczy przynalezno$¢ do wyznania
mniejszosciowego w katolickiej Polsce, postugiwat
sie tekstami Trentowskiego, wykorzystujac je w swo-
jej apologii polskiego ewangelicyzmu.

25. List Pawta Hulki-Laskowskiego do Jana Wantuly z 24.12.1928, s. 1. Maszynopis listu znajduje si¢ w archiwum Jana Brody w Skoczowie.
26. Zob. o teologii liberalnej: M. Hintz, Etyka ewangelicka i jej wymiar eklezjalny. Studium historyczno-systematyczne, Warszawa 2007, s. 94-97;
R.M. Leszczynski (jr), Poglgdy filozoficzno-religijne..., dz. cyt., ss. 214-217; 223-227; tenze, Teolog liberalny, ,,Jednota’, 2016, nr 2, s. 32-33;

A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, Krakow 2016, s. 70-71.

27. P. Hulka-Laskowski, Bronistaw..., dz. cyt., s. 94-95.
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Niepodobna oprze¢ sie uczuciu glebokiego
smutku, gdy si¢ widzi, jak coraz bardziej interes
narodowy podporzadkowany zostaje aspiracjom
i sentymentom, ktére s3 w gruncie rzeczy nie tyl-
ko miedzynarodowe i kosmopolityczne, ale bardzo
czesto antynarodowe, czyli w naszym wypadku an-
typolskie. Narzekalismy podczas panowania obcego,
ze nie moglismy powiedzie¢ sobie calej prawdy i ze
narzucano nam obcg ,,prawde’, ktdra tak czesto byta
klamstwem i zmysleniem dla celéw brudnej polity-
ki. Ale jednoczesnie rezygnowalismy i rezygnujemy
z bardzo wielkiej czesci prawdy polskiej jedynie dla-
tego, ze ta prawda nie moze si¢ podoba¢ Rzymowi.
Istnieje jakie$ niespotykane gdzie indziej dazenie
do umilczenia pewnych faktéw i wydarzen naszych
dziejow, chociaz one powinny stanowi¢ przedmiot
chluby i milosci dla patriotyzmu polskiego.

Temu dziwnemu stanowi rzeczy zawdzigczamy
niezrozumialy fakt, Ze najwiekszy polski filozof, kto-
ry co do wplywdéw na emigracje dorownywal Mic-
kiewiczowi, a chwilami nawet go przewyzszal, zostat
szybko zapomniany pod wplywem rodzacego si¢
pozytywizmu i zwycigstwa u nas tak zwanej filo-
zofii katolickiej. A przeciez mato ktéry z myslicieli
naszych dawal wspoétczesnosci polskiej tyle wspania-
tych wskazan, ile ten wierny syn ojczyzny i wszech-
stronny mysliciel. Tylko w kolach specjalistow-fi-
lozoféw odezwie sie czasem glos Zywego uznania,
ale do ogodtu szerszego glos ten nie dociera i prze-
cietnie o$wiecony Polak nie wie o Trentowskim nic,
albo prawie nic. Pig¢dziesigta rocznica jego $mier-
ci w roku 1919 (Trentowski urodzit si¢ r. 1808 um.
1869), przeszla niepostrzezenie i w wirze wydarzen
politycznych nikt nie pomyslat o uczczeniu pamieci
czlowieka, ktory cate zycie swoje poswigcit pracy dla
ojczyzny. Przypominamy tedy, ze za trzy lata bedzie

* Jednota” 1926, nr 6.
1. Pisane w 1926 roku (przyp. R.M. Leszczynski).

sze$¢dziesigta rocznica jego $mierci' i ze my, ewan-
gelicy reformowani, juz obecnie pomysle¢ winnismy
o odpowiednim uczczeniu naszego znakomitego
wspolwyznawcy przez wydanie niektorych dziet jego
i przez przypomnienie go calemu narodowi, ktore-
mu wiernie stuzyl.

Urodzil si¢ Trentowski w Opolu na Podlasiu
(r. 1808) z rodzicéw wyznania reformowanego. Juz
w dwudziestym roku zycia ukonczyl uniwersytet
warszawski i stal si¢ nauczycielem czteroklasowej
szkoly w Szczuczynie. Po wybuchu powstania listo-
padowego razem z doroslejszymi uczniami pospie-
szyt Trentowski pod sztandary narodowe i stuzyl
w jezdzie Augustowskiej. Po upadku powstania wraz
z korpusem generala Rybinskiego przekroczyl gra-
nice pruska. Rzad pruski zmuszal emigrantéw do
wyjazdu do Francji lub powrotu do Polski. Trentow-
ski pragnal pozosta¢ w Niemczech, aby mdc studio-
wac filozofie, a poniewaz nie posiadat srodkow, wiec
przyjal miejsce nauczyciela u chtopa w Jungfer nad
morzem Baltyckim. Po paru miesigcach, gdy z domu
nadeszty pienigdze, udatl si¢ do Krélewca, aby zapi-
sac si¢ na uniwersytet, ale po paru tygodniach wy-
kryto, Ze nalezal do powstania i zmuszono go do
opuszczenia Prus. Daremnie staral si¢ o przyjecie go
na uniwersytet w Lipsku i w Jenie, dopiero uniwer-
sytet Heidelberski przyjal go w poczet swoich stu-
chaczy. Po roku przenidst si¢ do Fryburgu w Bryzgo-
wii, w 1836 roku otrzymat stopien doktora filozofii,
a w dwa lata pdzniej stal si¢ docentem uniwersytetu.
Pracowal bez wytchnienia, pisujac duzo po niemiec-
ku i facinie.

W przedmowie do pierwszego dziela filozo-
ficznego napisanego po niemiecku tlumaczyl sie
z bolesnej dla niego koniecznosci pisania w jezyku
obcym...,,ty moja droga, moja niewypowiedzia-
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nie mitowana Ojczyzno, ty raju méj, z ktérego zo-
stalem wygnany, nie gniewaj si¢ na twego syna, ze
pisze nie w twoim jezyku! Nieszcze$liwa, uci$niona,
gorzko placzaca sieroto! — Tobie moéglbym wieksze
wyswiadczy¢ ustugi, niz obcemu krajowi, ktéry tak
w geniusze bogaty! Kt6z jednak panem jest losu?” Na
szczg$cie wérdd rodakow znalezli sie ludzie, ktorzy
potrafili oceni¢ wyjatkowe zdolnosci mtodego filo-
zofa, postarali si¢ o odpowiednie $rodki pieniezne
i umozliwili Trentowskiemu pisanie dalszych dziet
po polsku.

Dorobek jego mysli filozoficznej i politycznej jest
bardzo znaczny. Od roku 1837 do 1840 oglosit kilka
powaznych prac w jezyku niemieckim i facinskim,
poczynajac za$ od roku 1842 drukuje polskie pisma
filozoficzne i polityczne, ktérych trescig jest wycho-
wanie narodu i przygotowanie go do wielkich zadan.
Najpierw wymieni¢ nalezy Chowanne, czterotomowe
dzielo poswigcone sprawie wychowania narodowe-
go, a wiec w literaturze naszej dzieto w swoim rodza-
ju jedyne i ciagle jeszcze godne poznania, bo zawiera
mnostwo cennych wskazdwek, dotyczacych wszyst-
kich dziedzin nauczania i wychowania. Usilujac
stworzy¢ terminologie naukowa czysto polska, uzyt
Trentowski stowa ,,chowanna” zamiast ,,pedagogia”
Z tego samego powodu swemu systemowi logiki dat
tytul ,, Myslini”. Szlachetnej jego mysli jawil sie narod
jako idea etyczna i dlatego nie przestal myslec o tym,
w jaki by sposéb podnies¢ nardd wilasny i uczyni¢
go wigekszym od innych narodéw wiasciwym usto-
sunkowaniem do idealu moralnego. Zagadnieniom
filozoficzno-politycznym poswigcil dzieto Stosunek
filozofii do cybernetyki, czyli sztuki rzqgdzenia naro-
dem (cybernetyka od greckiego stowa kybernetes -
sternik). Duze trzytomowe dzieto jego Panteon wie-
dzy ludzkiej wyszto dopiero po jego $mierci w latach
1873/4 1 1881. Procz tego wydat caly szereg pism po-
litycznych aktualnych dla narodu w réznych latach
ruchliwego okresu polowy stulecia dziewigtnastego.
Gdy chodzilo o zapoznanie opinii niemieckiej ze sta-
nem sprawy polskiej, pisal po niemiecku. Caloksztalt
prac Trentowskiego, z wyjatkiem kilku pierwszych
dziel napisanych po niemiecku i po lacinie, jest cal-
kowicie po$wigcony sprawom wychowania narodu
w najszerszym znaczeniu slowa. Rozumial on jak
malo kto, ze wielko$¢ narodu rodzi si¢ w umystach,
duszach i sercach i dlatego wszystkim dzietom swo-

im bytby mégt postawi¢ na czoto stowo Mickiewicza:
»O ile powiekszycie i polepszycie dusze waszg, o tyle
polepszycie prawa wasze i powiekszycie granice”

Trentowski jest przekonany, ze to wszystko, co
Polska stracita przez bledy i wady ludzkie, to odzy-
ska¢ moze jedynie przez madros¢ i cnote. Dlatego
idealem obywatela jest dla niego cztowiek doskona-
ly pod wzgledem moralnym. Zastrzega sig, ze mo-
wienie o wadach charakteru polskiego przychodzi
mu z trudem, ale ze dla tego celu, do jakiego dazy,
unikng¢ tego nie moze. Ideal doskonatosci moralne;j,
a zarazem cel rozwoju czlowieka, widzi nasz filozof
w Bogu. Za najwyzsze przykazanie dane cztowieko-
wi uwaza nakaz upodobnienia si¢ do Boga. ,,Zbozaj
sie!” — wyraza to przykazanie Trentowski.

Wskazujac ideal w Bogu, Trentowski wyznaje
swoja wiare w Niego nie w jaki§ mglistych nieokre-
Slonych wyrazeniach, jak czesto czynig filozofowie
i poeci, ale wypowiada si¢ jasno i niedwuznacznie, ze
wierzy w Boga osobowego, Stworzyciela wszechrze-
czy. Wiare religijng uwaza za tak istotny i zasadni-
czy rys natury ludzkiej, iZ nie moze sobie wyobra-
zi¢ czlowieka bez religii. Atoli wysuwajac religie na
czoto wszystkich spraw, z wielkim naciskiem prze-
strzega przed fanatyzmem i nietolerancja. Bezustan-
nie powtarza t¢ przestroge, bo goraco pragnal, aby
jego czytelnicy zapamietali ja dobrze i trzymali sig
jej w zyciu. ,,Polacy — wota w czwartym tomie Cho-
wanny — czas juz wielki przekona¢ sie, ze fanatyzm
i ciemna religijno$¢ nie wiedzie do zbawienia!...
miejmy lito§¢ sami nad soba i nad ojczyzna, miej-
my lito§¢ nad naukowoscig nasza, i zacznijmy raz
szczerze mitowa¢ $wiatlo! Inaczej beda z nas wcigz
Heloty, Negry, Samojedy!” - ,Jako chrzescijanin ce-
nie chrzedcijanstwo nade wszystko... Piszac do Po-
lakéw, §rod ktdrych sg katolicy, dysydenci, dyzunici,
miatem tym wigkszy obowigzek kocha¢ zaréwno te
trzy wyznania... Gdyby mnie kto chcial obwini¢, ze
sprzyjam bardziej protestantom niz katolikom, temu
o$wiadczam wprost, ze albo mnie nie rozumie, albo
ztosliwie ktamie”

Zwolennik szczery wielostronnos$ci i wrdg nie-
przejednany wszelkiej ciasnej jednostronnosci,
umial w Zyciu stosowaé swoje zasady, gdy spotykat
sie z probg wciagniecia go do jednej partii i zrobienia
zen stronnika jednej jakiej zasady. Gdy Krolikowski,
glosiciel chrzescijaniskiego komunizmu spotecznego
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i wydawca ,,Polski Chrystusowej” (nawiasem mo-
wiac, cieszacy sie duzymi wpltywami wéroéd emigra-
cji), zwrdcit si¢ do Trentowskiego z zaproszeniem
do wspdtpracy, filozof odpowiedzial mu: ,Polska
Chrystusowa” to sprzeczno$¢ w przymiotniku. Ma-
hometanski, Hermesowi, Zoroastrowy, Chrystuso-
wy i inne przymiotniki podobne nalezg do wiary, do
kosciotéw, do religijnego pola; w polityce narodow
sa nazwiska: polski, francuski, angielski itd. Mieszasz
rzeczy religijne z politycznymi. .. Zadasz, abym prze-
stat ci do ,,Polski Chrystusowej” rozprawe i bledy ci
wytknal i sam rozwigzal zadanie od ciebie potozone.
Bracie! Czytajac to, musialem si¢ usmiechna¢. Jak-
ze$ chory na sekciarskiego ducha! Narod nie jest ani
Krélikowskim, ani Trentowskim: Nie jednostron-
nos¢, ale wszechstronno$¢ do niego nalezy. On tez ja
rozwija na mndstwie pisarzy réznorodnego kierun-
ku. Wszyscy mamy cel tenze sam, tj. wyjarzmienie
ojczyzny, lecz zmierzamy do tego réznymi drogami.
Kazdy z nas ma zakres pewien, w ktérym wplyw wy-
wiera i dziala, a wigc kazdy réwnie pozyteczny. Dzia-
laj ty swoja ,,Polska Chrystusowq’, a ja dziata¢ bede
moja filozofig”

W czasach, gdy tyle toczylo si¢ sporéw i dyskusji
na tematy polityczne i spoleczne, gdy kazdy widziat
zbawienie ojczyzny w jakim§ programie, czy doktry-
nie, Trentowski nie przestawal zwalcza¢ ciasnego du-
cha partyjnego i sekciarskiego, zalecajac harmonijne
pielegnowanie tego wszystkiego, co sam Bog wlozyt
w dusze Polaka i co znalazlo wielostronny wyraz
w narodzie jako calosci. Totez chociaz byt gleboko
przekonany o prawdzie protestantyzmu nad katoli-
cyzmem, nie dawal si¢ wciagna¢ do walki z ,,papiez-
nikami”. Na prosbe Kroélikowskiego, aby napisal co$
radykalnego przeciw ,Rzymczykom”, odpowiedzial
Trentowski odmownie, motywujac odmowe tak:
»Moim postanowieniem jest bowiem nie walka z pa-
pieznikami, lecz wyczynienie filozofii narodowe;j.
Gléwna rzecz u mnie dawa¢ cos$ i budowaé, a po-
boczna burzy¢”. Oczywiscie, ze przy ,wyczynianiu”
filozofii narodowej nie stawial swego swiatta pod
korcem, ale bioragc stowa historyka Kaspara Ruefa
za swoje, wypowiadal sie, Ze umie odréznia¢ miedzy
zasadami religii a imperializmem ko$cielnym. ,,Reli-
gia katolicka jest mi prawdziwg i $wietg — cytuje Ru-
efa — ale kosciot? Tym jest tylko hierarchia, tchnaca
niestety wlasnym interesem i szukajaca panowania

nad $wiatem”. Przytoczywszy dlugi ustep z tego hi-
storyka, dodaje: ,,Kto ci powie, bezstronny czytelni-
ku: stowa Ruefa sg niczym, bo s3 wymierzone prze-
ciw ko$ciota naszego ortodoksji, odeprzyj mu: Precz
mi z ortodoksja, ktéra pragnie wojny i krwi chrze-
$cijanskiej! To nie ortodoksja, ale ultramontanizm!”.

Szanujac kazde przekonanie religijne, zaleca
w swojej Cybernetyce jak najdalej idaca tolerancje
i przewidujac mozliwe ujednostronnienia zycia pan-
stwowego, z ktérymi sig, niestety, juz zapoznali$my,
uwaza, ze monarcha powinien by¢ jednakim dla
wszystkich wyznan religijnych w panstwie, a nawet
by¢ ich wszystkich gtows. Utozsamienie polskosci
z katolicyzmem uwaza za absurd, bo w takim razie
Hiszpan musialby by¢ Polakiem, a Polak Hiszpanem.
Polakowi nie powinno by¢ obce nic z tego wszystkie-
g0, co jest trescig dazen calej ludzkosci.

Wierzac niezachwianie w odzyskanie wolnosci
przez Polske, daje ojczyznie wskazania, jak si¢ ma
rzadzi¢, aby wszystkim obywatelom byto w niej do-
brze. Przede wszystkim w odnowionym panstwie
ma panowac zupelna réwnos$¢ wszystkich, ale nie
powinno w nim brakna¢ szlachty. Oczywiscie, nie
tej rodowej, dziedzicznej, mianowanej przez krolow,
lecz mianowanej przez zastugi potozone dla ojczy-
zny. Szlachta taka ma by¢ tylko dozywotnim przy-
wilejem, holdem zlozonym zastudze, a zarazem ta
gromadka wyrézniajacych si¢ obywateli, z posrod
ktérych najtatwiej wybrac stuzebnikéw ojczyzny.

Od posta na sejm zada Trentowski dzielno$ci
charakteru, wlasnego zdania, niezaleznosci od rzadu,
o$wieconego umystu. Z postowania wylacza urzed-
nikéw, sedzidéw, wojskowych, i duchownych, chyba
ze zrzekna si¢ piastowanego urzedu i stanowiska. Je-
den posel ma przypadac na 50 tysiecy mieszkancéow.
Prymasem panstwa ma by¢ hetman. Wszelka cenzu-
ra, przypisujac sobie nieomylno$¢, jest bezwarunko-
wo szkodliwa i dlatego nie moze by¢ dla niej miejsca
W panstwie.

Jak glebokim byt zmyst polityczny Trentowskie-
go i trafnym jego przewidywanie skutkéw naszej
dziwnej psychiki, to widzimy szczegdlnie dobrze
w naszej dobie, gdy Polska stracita zupelnie opinie
publiczng. Ot6z Trentowski zadal, aby w odnowio-
nej Polsce istnial urzad ministra opinii publiczne;!
Oczywiscie, ze musiataby naprzéd istnie¢ sama opi-
nia publiczna, ktdrej dzisiaj nie mamy.
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Naturalnie, Ze wolnos$¢ stowa, druku, zgroma-
dzen, wyznan itd. uwaza za rzecz zrozumialg samg
przez si¢. W narodzie widzi urzeczywistniajacy sie
ideal etyczny i pierwszy badaj w Polsce wypowiada
konieczno$¢ odrodzenia si¢ wewnetrznego. Polska
musi si¢ we wszystkim odnowi¢ i w nowe zycie nie
zabiera¢ z sobg swoich starych wad. Zbawienia nie
nalezy oczekiwa¢ od ustaw, ale od tego, jak sie do
nich ustosunkuje naréd. ,Nie formy konstytucyjne,
ale duch z nich wiejacy, a przede wszystkim dzielna
jazn Narodu, jego $wiatlo, charakter, wlasne uczucie
(samo$wiadomosci) i cnota obywatelska sg kotami,
na ktérych porusza si¢ rydwan panstwa”

I w dziedzinie zagadnien politycznych, gdy to-
czyla sie taka ozywiona a czasem az nienawistna dys-
kusja o ustroju przyszlego panstwa, gdy padaty bez-
ustannie stowa: demokracja, arystokracja, republika,
monarchia, i gdy kazdy nalezal do jakiej$ okreslone;
partii, Trentowski stanowil wyjatek, majac odwage
powiedzie¢ w swej ,,Przedburzy politycznej’, Ze nie
jest ani monarchistg, ani republikaninem, ,lecz calg
geba Polakiem”. Nie lubit wprost fanatycznie wszyst-
kiego, co w jakikolwiek sposéb zaciesnialo i pomniej-
szalo polskos¢, i pragnal naréd swoj wychowac do
samodzielno$ci i samowystarczalnosci pod kazdym
wzgledem. Kiedy zyczliwy dla niego Krélikowski po-
sylal mu periodyczne pisma polityczne, Trentowski
dopatrzyt si¢ w ich doborze pewnej jednostronnosci
i tak do niego napisal: ,,Juz dziesigtym jestes z ziom-
kow, do ktoérego si¢ udatem z prosba o prowadzenie
rzadkich i drobnych spraw moich w Paryzu. Ten
pragnat robi¢ mnie ma gwatt Szymczykiem, tamten
Towianczykiem, inny demokratg, inny Czartoryjsz-

czykiem i tak dalej przez stronnictwa... Ty, bracie,
czynisz to samo. Pickni z was obroncy wolnosci
w ogole, kiedy nawet niepodleglej mysli nienawi-
dzicie! Wy nie ludzi wolnych, ale kazdy z was malpe
istoty wilasnej, duchowego niewolnika, stowem mo-
ralnych Helotéw mie¢ chcecie”. Daremnie szukaliby-
$my na emigracji takiej samodzielnosci sadu, z jaka
spotykamy si¢ u naszego filozofa.

Zyjac wlasng my$lg i nie zapozyczajac sie u ni-
kogo, pragnal, aby i nardéd polski kroczyl wlasnymi
drogami, nie uzalezniajac si¢ od nikogo. W czasach,
gdy wszyscy tak wiele oczekiwali od Napoleona III,
dla ktorego i Trentowski mial duzo sympatii, pisat do
Stanistawy Magierowskiej: ,,Pytasz, czyli nie zwatpi-
tem o Polsce? Nie! Lecz czesto watpie o Napoleonie”
Sprawa polska byta dla niego $wieta i dlatego zadat,
aby w dazenia narodu nie przedostawaly si¢ metody
gwaltu w sporach wewnetrznych. Niepokoito go to
bardzo, gdy dowiadywal sie o zamachach 1862 roku.
»Sprawa nasza — pisat do Magierowskiej - traci mo-
ralng $wieto$¢ i moc. A co zyska sie? Nic a nic. Cho¢
Wielopolski zginie, Polska zgonem jego zbawiona
nie bedzie”. Nie przestawal tez zaklina¢ rodakoéw, aby
nie liczyli na nikogo, procz siebie. Wierzyl zas, ze
$wit zejdzie nad Polska dopiero z uobywatelnieniem
ludu.

Oto co mozna powiedzie¢ w krotkim artykule
o najwigckszym filozofie i szlachetnym patriocie pol-
skim. Miejmy nadzieje, ze 60-tg rocznice jego zgonu
obchodzi¢ bedziemy w warunkach o tyle dobrych
pod wzgledem konsolidacji panstwowej i gospodar-
czej, iz 0got polski dowie sie, kim byt i czego dokonat
Bronistaw Ferdynand Trentowski.
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RECEPCIA MYSLENIA B. EE. TRENTOWSKEHO
VO FILOZOFII VYCHOVY P. HECKA

Miesto a vyznam B. F. Trentowskeho v dejindch
polskej kultuary, filozofie a pedagogiky je vSeobecne
zname a je predmetom trvalého zaujmu historikov
pedagogiky. Asi menej znama v polskych pomeroch
je vSak skutocnost, Ze na Slovensku, ktoré bolo v 19.
st. sucastou Uhorska a monarchie nasiel svojho pri-
vrzenca v osobe evanjelického farara a narodovca
Pavla Hecka, ktory sa na zaklade jeho nazorov poku-
sil o vytvorenie narodnej pedagogiky a originalne-
ho projektu rozvoja kulturneho a narodného Zivota
Slovakov.

V doterajsej literatire o diele P. Hecka sa
vacsinou zddraznovala jeho mesianisticka orientacia
a krestanské postoje. Jeho vztah k myslienkam Tren-
towskeho sa obvykle vyjadroval stru¢nou vetou, Ze
Hecko bol ovplyvneny Trentowskeho nazormi. Aka
vSak podoba tohto vplyvu a v akej forme sa usku-
tocnila recepcia jeho myslienok, ktoré Hecko prijal
alebo odmietal, pripadne im nevenoval pozornost,
doteraz vobec nebolo predmetom pozornosti ani od-
borného skiimania. Nasa $tudia je preto prvym po-
kusom hlbsie sa venovat myslienkovej filiacii tychto
dvoch osobnosti, ¢o zaroven moze prispiet k lepsie-
mu poznaniu jednej stranky slovensko-polskych kul-
turnych vztahov v 19. storoci.

Zivot a dielo P. Hecka. Knaz a teoldg, filozof,
pedagég a narodovec Pavel Hecko sa narodil 8. juna
1825 v Dolnom Srni. Studoval v Banskej Stiavnici, Te-
$ine a v Bratislave, potom kratko pdsobil ako vycho-
vavatel, neskor ako kaplan v Bekeskej Cabe a Ban-
skej Stiavnici. Po zvolen{ za fardra az do smrti (24.6.
1895), posobil v Hodrusi, malej dedine nedaleko
Banskej Stiavnice, kde sa, vzdialeny od kultirnych

centier, venoval svojim tvaham a literarnej ¢innos-
ti. Uverejnil mnozstvo ¢ldnkov a textov v ¢asopisoch
Orol, Sokol, Priatel $koly a literatury, Dennica,
v Letopise Matice Slovenskej a mohych inych. Mno-
hé zostali v rukopisnej podobe okrem iného aj la-
tinsky pisana Pedagogika. Venoval sa problematike
filozofie, teoldgie, antropoldgie, estetickym uvaham,
problémom vychovy a vzdelavania, aktualnym otaz-
kam narodného a spolocenského zivota, slovenskej
literature a kultare, problematike naroda a jeho
miesta v dejindch a slovanskej kulture. Ako konsta-
tuje V. Gluchman, P. Hecka mozno povazovat ,,asi za
najvyznamnej$ieho filozofa druhej pol. 19. st. na Slo-
vensku™. To isté plati podla nas aj o jeho pedagogike,
ktora vsak zostala zabudnuta a bez hlbsej pozornosti
historického skiimania.

Hodnotenie filozofickych, ale aj spolocen-
sko-kulturnych a pedagogickych nazorov P. Hecka
a jeho diela vobec, sa menilo v suvislosti s ideovou
orientdciou badatelov a spoloc¢enskymi podmien-
kami. V obdobi prvej republiky, po roku 1918, pod
vplyvom pozitivistickych pristupov bola jeho mesia-
nisticka filozofia a pedagogické nazory hodnotené
znacne kriticky sa povazovali za prekonané. Napr.
J. Tvrdy povazuje jeho myslenie za oneskoreny vy-
honok mesianistickej filozofie slovanskej, ktory
sa zrodil na zdklade Heglovej filozofie dejin a jeho
dialektickej met6dy a nema obecny vyznam. Vyty-
ka mu nedostatok Sirsieho filozofického vzdelania
a Sirsieho filozofického rozhladu, ,ortodoxny pro-
testantizmus augSpursky“* a nekritické slovanstvo.
Aj dalsi badatelia slovenskej kultury a filozofického
myslenia, najma ¢eski, povazuji v tomto obdobi jeho

1. V. Gluchman, Etika na Slovensku (minulost a pritomnost), Bratislava 2008, s. 93

2.J. Tvrdy, Pavel Hecko a jeho ndrodni pravda, Bratislava 1932, s. 390.
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filozofiu za idealistickd, ortodoxne krestansku a bez
dalsieho vplyvu na rozvoj filozofického myslenia na
Slovensku (A. Prazdk, J. Vlcek a i.)

J. Cervenka povazuje v jeho filozofii za domi-
nantné krestanské vychodiska a mesianizmus. Pod-
la neho sa priklana k redlno-idealistickej koncepcii
Trentowskeho , snazi sa jeho mesianizmus prispo-
sobit slovenskym pomerom, ale nepoznd mieru a
»otvoril celkom brany svojmu romantickému na-
cionalnemu nadseniu®. Vy¢ita mu prehnany obraz
slovenského sveta, retori¢nost az nechutny patos, ne-
uskutocnitelny a prakticky nemozny ideal, chorobne
vybi¢ované sebavedomie a romantickd nekriticnost
v nazoroch o mesiasskom poslani Slovakov, vystup-
novany romantizmus, hladajuici unik z reality vo vys-
nenom lep$om svete, prevahu citu nad realitou. Oce-
nuje vsak jeho uprimnu snahu o rozvoj narodného
spolocenstva a mnohé originalne myglienky.

Kritické hodnotenia Hec¢kovych nézorov sa ob-
javovali aj v obdobi socializmu (ideologicky poplatné
chapanie jeho filozofie ako idealistickej), ale od pol.
60-tych rokov 20. st. sa v pracach venovanych deji-
nam filozofického myslenia na Slovensku objavuju aj
niektoré pozitivne hodnotenia. Podla M. Novackej je
Hecko ,,myslitel udrzujici kontinuitu so $tirovskym
myslenim a v nejednom smere aj rozvijajuci jeho od-
kaz a naznacujuci nové moznosti filozoficko-kultur-
neho myslenia na Slovensku™.

Stucasné vyskumy filozofického myslenia na Slo-
vensku sa snazia o objektivnejsi pohlad a zaradenie
Hecka do doby a pomerov, v ktorych zil a posobil.
Pozornost sa venuje nielen jeho mesianizmu, ale
objavuju sa aj prispevky, ktoré hodnotia jeho prinos
k narodno-emancipacnému hnutiu, rozvoju vedec-
kého myslenia a kulturneho Zivota, snahu o vytvo-
renie slovenskej filozofie a jej pojmovej zakladne.
M. Hamada sa domnieva, ze Heckova filozofia je
vo svojej podstate predovsetkym filozofiou kultary
vobec a slovenskej kultiry zvlast a ,,najvyznamnej-
Sie sa jeho filozoficka orientacia premietla do oblasti
pedagogiky.

Heckove pedagogické nazory sa v pracach z de-
jin pedagogiky spominaju len tplne okrajovo, obcas
sa uvadza iba jeho meno. J. Cecetka v Pedagogickom
lexikone ho povazuje viac za filozofa, privrzenca ide-
alizmu, ktorého ,,v pedagogickych ¢lankoch zaujima
predovsetkym filozofickd motivacia problému®. Po-
ukazuje na jeho zaujem o narodnu vychovu a ,,na-
rodné problémy skolstva® a konstatuje vplyv Tren-
towskeho a J. G. Fichteho.

M. Novacka a M. Hamada sa snazia zladit kres-
tansko-mesianistické myslenie P. Hecka s jeho peda-
gogickymi ndzormi a zaradit ich do jeho programu
kultirneho a narodného rozvoja slovenskej spoloc¢-
nosti druhej pol. 19. st. a pozitivne hodnotia jeho
usilie o vytvorenie slovenskej vedy a vzdelanosti.
Podla M. Novackej chcel Hecko ,filozoficky, teda
fundamentalne zd6vodnit slovenskd vedu a na pev-
né filozofické zaklady postavit slovensku pedagogiku
a zaroven vychovu, pomocou ktorej sa mohol jeho
filozoficko-kultirny projekt realizovat, dalej rozvijat
a zdokonalovat®.

Filozofické vychodiskd Heckovej pedagogiky.
P. Hecko sa inspiroval predovietkym myslienkami
Trentowskeho filozofie a pedagogiky, polského me-
sianizmu a ruského slavjanofilstva, nemeckej roma-
tickej filozofie a protestantskej teoldgie. Prekladal
a publikoval Trentowskeho texty, doplial jeho mys-
lienky vlastnymi tivahami, ale hlavne pretvéral ich
na slovenské pomery. Sam povazuje Trentowskeho
za filozofa, ktory ,daleko vynika nad vsetkych ne-
meckych filozofov*.

Trentowskeho a Hecka spaja myslienkovy svet
romantizmu, z ktorého obidvaja vysli. Tak slovenski
badatelia v pripade P. Hecka, ako aj polski v pripade
Trentowskeho, poukazuji na heglovsky povod ich
myslenia ale zdroven postupny odklon od hegeliz-
mu. V pripade Trentowskeho ide o systém obohate-
ny o prvky osvietenskej filozofie, schellingovskej fi-
lozofie identity, idealistického monizmu,panteizmu,
renesan¢ného novoplatonizmu a nemeckej teozofie
a mystiky. Rovnako ich spdjaja filozofia mesianiz-
mu, ktora do Heckovej myslienkovej sustavy pre-

3.]. Cervenka, Mesianizmus Pavla Hecku v jeho filozofii a vychovnych ndzoroch, ,Pedagogicky sbornik”, 1948, R. 13, cz. 4, s. 220.
4. M. Novacka, Filozof a pedagdg Pavol Hecko, ,Biografické studie”, 1978, nr 7, s. 189.

5. M. Hamada, Mesianistickd koncepcia ndrodnej filozofie a vychovy (P. Hecko), ,Tvorba’, 1992, t. II, nr (XI)5, s. 27.

6.]. Cecetka, Prirucny pedagogicky lexikon I, Tur¢. Sv. Martin 1943, s. 259.

7. M. Novacka, Filozof a pedagég..., dz. cyt., s. 189.

8. P. Hecko, Filozoficky pohlad na historiu sveta. Vyriatok z histérie pedagogiky od Ferd. Trentowskeho, ,Orol”, 1875, nr 6, cz. 1, s. 23.
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nikla prostrednictvom $tudia polskych autorov 19.
storocia.

Ak prijmeme ndzor O. Cepana o dvoch typoch
slovenského romantizmu, z ktorych jeden predsta-
vuje pragmaticko-predmetne kompromisny vyklad
romantického programu (Stir a Hurban) a druhy
mesianisticko-nekompromisna  ,,panduchovnost®
(Hodza, Hrobon)’, He¢ka mozno zaradit k druhej
skupine kulturno-politického priadu $tarovskej ge-
neracie 60-tych rokov. Ide o mesianistickych roman-
tikov, ,,ktori nachddzali ideové podnety v protiheg-
lovskej argumentacii neskorého Schellinga . Podla
E. Varossovej ide o $tarovsky variant slovenského
antihegelianizmu, pre ktory je typické ,,0dli$né hod-
notenie racionalizmu a chapanie absolitna a odlisny
postoj k otazke socidlnej premeny“". Tento sposob
myslenia sa objavil v case, ked sa ideové iniciativy
sturovského heglovstva vycerpali a bolo potrebné
novym sposobom myslienkovo reagovat na spolo-
¢ensko-kulturnu situaciu, a klast si nové ciele v na-
rodnom hnuti. V tejto situdcii sa viaceri slovenski
narodni dejatelia a kulturni pracovnici a literati vo
zvySenej miere zaujimali aj o polski mesianisticka
filozofiu (Cieszkowski, Libelt, Mickiewicz, Tren-
towski a i.). Pedagogickej problematike zaloZenej na
Trentowskeho filozofii a pedagogike sa vsak syste-
maticky venoval iba P. Hecko.

S nazormi Trentowskeho sa Hecko mohol zo-
znamit uz pocas stidia na presporskom lyceu, kde sa
v kniznici nachdadzali jeho prace a urcite o nich ho-
voril vo svojich predndskach aj L. Sttr. Podla Tren-
towskeho nazval aj on svoju filozofiu realno-idealnou
a k jej ustrednym kategéridm patria pojmy skutoc-
nosti, pravdy, realneho a idealneho, bohocloveka,
bozskosti, bozsko-ludského sveta, naroda, narodnej
vychovy a dalSie, ktoré funguju v Trentowskeho filo-
zofii a pedagogike.

Koncepcia ¢loveka u Trentowskeho a Hecka.
V najsirsom chapani vychadza Trentowski a po iom
aj Hecko z kritiky zdpadného ducha, teda hlavne fi-
lozofie u romanskych a germanskych narodov, jej
rozpoltenosti a potreby vytvorenia novej, slovanskej

filozofie, zalozenej na predpoklade jednoty material-
nej a duchovnej skutoc¢nosti a $pecifického spdsobu
jej poznavania. Empiricky duch romanskych naro-
dov ma podla neho receptivny, zmyslovy charakter,
pre germansky ndrody je typicky metafyzicky, Spe-
kulativny pristup k skuto¢nosti. Novu ,,univerzalnu®
filozofiu charakterizuje celostny pristup. Aj podla
Hecka pravda nelezi vylu¢ne ani v redlnej ani v ide-
alnej krajnosti vedy, ale lezi v spojeni redlu s idea-
lom, alebo v realno-idedlnosti. Poznanie realno-ide-
alnej pravdy je pravym postihnutim skuto¢nosti v jej
jednote hmoty a ducha a je tiez tlohou vzdelavania.
»Romani sa postavili na stanovisko len realne a pre-
to uznali len hmotu, ¢o ich viedlo k materializmu,
ktory mal za nasledok ich mravny upadok. Germa-
ni zostali v ¢irom idealizme, popierani skutoc¢nosti
a upadli do omylov. Len Slovania nastupili cestu ide-
alno-realnu v boholudskom oznaceni a chcu sa drzat
zivej, Bohom stvorenej skutocnosti“2.

Najvys$ou poznavacou silou empirického po-
znania je rozum, $pekulativneho um. Organom ce-
lostného, filozofického poznania (zrenie, apercepcia)
je pre Trentowskeho mysel, ktora je ,bezprostred-
nym okom pre apercepciu®. V Chovanne potom ro-
zobera, ako treba jednotlivé formy poznania rozvi-
jat v procese vychovy a vzdelavania aZ po najvyssi,
filozoficky stupen chapania jednoty hmoty a ducha,
realnosti a idedlnosti.

Rovnako aj Hec¢ko rozoznava svet vonkajsi, ma-
teridlny, poznatelny zmyslami, svet vnutorny, du-
chovny, poznatelny rozumom, $pekulativhym po-
znanim a treti ,,bozsky , boholudsky svet®.

Ustrednym pojmom Trentowskeho filozofie
a pedagogiky, ktory vo svojich uvahach pouziva aj
Hecko, ale nachadzame ho aj u inych slovenskych
romantickych myslitefov je pojem bohocloveka
a bozskosti ¢loveka. Podla E. Starzynski-Ko$ciusz-
ko je myslienka bozskosti ¢loveka ustrednou ideou
Trentowskeho filozofie”. Jej zaklad tvori myslienka,
ze clovek a Tudstvo ma predpoklad stat sa ,,bozskym"
vdaka jednej prirodzenosti s Bohom. Bozskost je
atribut Tudstva a prave duch novej doby, rozvoj vedy

9. 0. Cepan, Romanticky duch a romantickd predmetnost, ,,Slovenska literatira’, 1973, nr XX, cz. 2, s. 139.
10. R. Dupkala, Sttrovci a Hegel. K problematike slovenského hegelianizmu a antihegelianizmu, Presov 1996, s. 8.
11. E. Varossova, Filozofia a romantizmus, ,Slovenska literatura’, 1973, nr XX, cz. 2, s. 136.
12. P. He¢ko, Slovensky vedomec a slovenskd veda, ,,Letopis Matice Slovenskej”, 1868, nr 5, z. 1, s. 64.
13. E. Starzynska-Kosciuszko, Koncepcja cztowieka rzeczywistego. Z antropologii Bronistawa Ferdynanda Trentowskiego, Olsztyn 2004, s. 69.
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a poznania prebudza v ¢loveku pocit bohorovnosti
a vedie ho na vysiny ,,.bohoclovecenstva®, vedomiu
podobnosti samému Bohu schopnostou pretvarat
stvoreny svet. Ciefom tejto aktivity je vytvorenie
»kralovstva bozieho na zemi", ktoré sa spaja s rastom
racionality a ludskosti, humanity, jedinca a Iudstva
ako ciela dejinného procesu. Nabozensko-teozofic-
ky ramec tychto tvah tvori ndzor o zasadnej jednote
¢loveka a Boha a imanentnej pritomnosti Boha vo
svete. Clovek je individalna bytost, ktora v sebe nesie
tuzbu po Absolutne, ako jeho ciastka. Je materialne
bytie, ktoré v sebe nesie ucast na Absoldtne, fudska
mysel je ,,zrkadlo® mysle bozej, ale ma zna¢nu auto-
némiu a slobodu na zmenu a pretvaranie stvoreného
bytia, dotvaranie ,.bozieho stvorenia® Ja cloveka je
slobodné. Vznik bohocloveka, rozvoj jeho imanent-
nej bozskosti prebieha v dejinach.

Clovek modze poznat vietko ,lebo je plne pre-
budenou bozskostou, tplne seba vedomou ™. Je
sucastou bozieho rozumu, ale zaroven nesie v sebe
iba zarodok tendencie k bozskosti, ktord sa musi
plne rozvinat v procese rozvoja fudského poznania
a mravnosti na drovni individualnej a Iudstva. Sa-
mostatny, slobodny clovek, schopny ¢inu, sa stava
bohoc¢lovekom, dovadza bozskost v ¢loveku na naj-
vy$$iu mieru. Najdokonalej$im stelesnenim boho-
¢loveka je podla Trentowskeho filozof, romanticky
génius, lebo filozofovanie je ziskavanie bozského
poznania. Trentowskeho deifikdcia ¢loveka sa sice
nesie v ruchu jeho Spekulativnej filozofie, ale prv-
kom autonémnosti a individualnosti ¢loveka a jeho
aktivity pri tvorbe vlastného sveta je blizka koncep-
ciam nemeckej filozofie, ktoré vznikli ako reakcia na
krizu heglovského ucenia o ulohe jedinca v dejinach
vyvinu absolutneho ducha. Podla A. Walickeho bol
svetonazor Trentowskeho v istych aspektoch blizky
okruhu heglovskej Iavice s jej obranou jednotlivca
a jeho prav, redukovaného vo velkych filozofickych
systémoch na ciastku Absolatna. K myslienke boz-
skosti ¢loveka podla neho prisiel Trentowski tplne
inou cestou nez Feuerbach ,,ale jej obsah spolocen-
sky a historicky, bol v oboch pripadoch rovnaky:

tak u teistu Trentowskeho ako u ateistu Feuerbacha
myslienka o bozskosti ¢loveka vyjadrovala v podsta-
te antifeudalnu, liberalno-demokraticki myslienku
emancipacie Iudskej bytosti“”. Rozvoj kazdého je-
dinca a zaroven celého Iudstva smeruje k slobode,
moralnemu a intelektualnemu napredovaniu.

Zastavili sme sa trosku dlhsie pri popise zéklad-
nych myslienok Trentowskeho filozofie, aby nam lep-
$ie vystupila zhoda a odli$nost Heckovho chépania.

Prebudenie bozskosti v ¢loveku a povznesenie
¢loveka (naroda a fudstva) k bohoclovecenstvu je za-
kladom aj Heckovej filozofie a pedagogiky. V porov-
nanim nazormi Trentowskeho je Heckov bohoc¢lovek
uvela hlbsie zakotveny v tradi¢cnom, dogmatickom,
krestanskom chapani vztahu c¢loveka a Boha a jeho
miesta na zemi. Rozvitie vlastnych sil, dokonalé ¢lo-
vecenstvo smeruje k naplneniu krestanskej dokona-
losti, idealom bohocloveka je pre neho Kristus. Bu-
dovanie kralovstva bozieho na zemi nie je pre Hecka
primdrne vedecky a materialny rozvoj ludstva a jeho
spolocenskych $truktur, ale budovanie skutoc¢nej
a pravej krestanskej spolo¢nosti. Cielom rozvoja ¢lo-
veka a Iudstva je byt vernym obrazom bozim v jeho
dokonalosti a svitosti. Viaceri kritici P. Hec¢ka v tom
vidia konzervativny, ortodoxny protestantizmus.
V Heckovej koncepcii dominuje princip krestansky,
az potom narodny a obciansky.

Podla Hecka ,treba k c¢loveku pristupovat
z troch stanovisk — prirodzeného, duchovného a bo-
holudského (¢len prirody, jednotka ducha a obraz
Boha)“. Clovek sa podIa neho sklada z tela a duse
(reality a ideality). Je ,,stvoreny Bohom k podoben-
stvu boziemu, zemsky, hmotou odiaty duch®”, jedno-
ta prirody a ducha, bozsky duch v hmote. Je ,,najdo-
konalejsi tvor zeme™® a najdokonalejsi prejav Boha.
Svojimi schopnostami sa podstatne odlisuje od zvie-
rat a to hlavne roznostou jazykov, ktoré si vytvoril na
rozdiel od zvukov zvierat, vy$$imi citmi, ktoré zvie-
ra nema, duchovnou schopnostou tvoriacou vedy
a umenia a konecne sebavedomim. Preto je ¢lovek
vrcholom tvorstva. Svojou telesnou schrankou je
spojeny s prirodou, dusevnou s Bohom. Je to teda

14. B. E Trentowski, Podstawa filozofii universalnej. Wstep do nauki o naturze, Warszawa 1978, s. 56.
15. A. Walicki, Polityka i religia w koncepcjach filozoficznych B. Trentowskiego [w:] B.E. Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki, Warszawa

1974, s. XXII.

16. P. Hecko, Clovek a jeho uréenie, ,,Letopis Matice slovenskej”, 1873, nr 10, s. 52.

17. Tamze, s. 51.
18. P. He¢ko, Clovek a jeho vychovévanie, ,Tatran”, 1861, s. 5.
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telesno-duchovna, realno-idealna bytost, ktora patri
obom svetom, pozemskému aj nebeskému, individu-
alizovany v tele, Bohu podobny, rozumny a nesmr-
telny duch“®. Clovek je duch, ,.ktori citi, mysli, chce
a kona, duch osobny, nesmrtelny, tvoriaci, slobodny,
sebapovedomy, v dielach svojich sa vyrazajuci“®. Je
to jediny tvor, ktorého urcenim je zdokonalovat sa
a ktory na rozvoj svojej prirodzenosti na uroven do-
konalého ¢lovecenstva a uvedomenie si svojej boho-
ludskej prirodzenosti potrebuje vychovu a vzdelava-
nie. Je vysledkom vlastného ducha, u¢enia, myslenia,
vzdelavania a premahania sa, rozvinutia darov vloze-
nych don Bohom.

Poslanim a ur¢enim c¢loveka na tomto svete je
rozvoj jeho vnutornej stranky, rozumu, mravnosti
a viery,dosiahnutie pravdy a pravej ludskosti, budo-
vanie kralovstva bozieho na zemi a dosiahnutie spa-
sy. Idedlom poznavajuceho bohocloveka je pre Hec-
ka, rovnako ako pre Trentowskeho jedinec schopny
celostného poznania, preniknutia do absolttna a po-
chopenia bozskej pravdy.

Vychova a vzdelavanie. Treba priznat, Ze aj
v chapani problematiky vychovy a vzdeldvania sa
Hecko sice pridrziava Trentowskeho, ale nedosahuje
hibku jeho filozofovania a obcas zjednodusuje jeho
nazory. Neprenikol napr. do Trentowskeho psycho-
légie poznavacieho procesu u ziaka a jeho vyvinu
ako ho tento podrobne analyzuje v Chovanne. Na-
priek tomu prebera z Trentowskeho Chowanny jeho
zakladné myslienky o vychove, vzdelavani, ich cie-
loch a organizacii vychovno-vzdeldvacieho procesu.

Hecko pripisuje zasadny vyznam filozofii, ktorej
prakticky vyznam pre vychovu Iudstva zabezpecuje
predovietkym pedagogika®. Po vzore Trentowskeho,
ktory v Chowanne povazuje pedagogiku za svojho
druhu filozofiu, povazuje aj Hecko pedagogiku za
aplikovanu filozofiu, filozoficky program premeny
¢loveka a ludstva cez jeho mravny a intelektualny
vyvin. Pedagogika ma byt teda predovsetkym filo-
zofiou vychovy, az potom ma riesit konkrétne ulohy
vychovy a vzdelavania. Proti empirickej, materialis-

19. Tenze, Clovek a jeho uréenie..., dz. cyt., s. 55.
20. Tenze, Clovek a jeho vychovavanie..., dz. cyt., . 8.

tickej a Spekulativnej metafyzickej antropologii sta-
via Hecko koncepciu ,,skuto¢ného ¢loveka®

Podobne ako Trentowski vychadza Hecko v cha-
pani vychovy z prechodu od stavu in potentia do
in actu, dispozicii v ¢loveku do rozvinutej ludskos-
ti a krestanskej dokonalosti. ,,Ak je Boh ako princip
skuto¢nosti realno-idealny, ¢lovek je nim ako stvo-
reny obraz bozi in potentia a ozivotvoreny obraz
bozi in actu. Boh in aeterno, ¢lovek v ¢ase rozvoju
a postupu svojho“?. Ulohou vzdelévania a vychovy
je prebudenie a rozvoj potencialnej bozskosti ziaka
a vychovavaného. Vsetky fudské vyvinové moznosti
st v ¢loveku obsiahnuté iba potencidlne a realizuju
sa iba v procese jeho formovania a smeruju k plnos-
ti, dokonalosti ¢loveka. Vychova znamena prevede-
nie a zuslachtenie fudskej prirodzenosti zo stavu ,,in
potentia“ do stavu ,,in actu®

Ulohou pedagogiky je skimat tento proces
a urobit dieta ,obrazom Boha® Bozsko-ludsky svet,
dokonalé ¢lovecenstvo mozno podla Hecka dosiah-
nut zdokonalovanim seba, rozvinutim, telesnych
a a dusevnych sil, lebo ,,duch jednotlivého c¢loveka
nie je hned tym, ¢im byt m4, lebo on sa v kazdom
&oveku svojou cestou rozvija a zdokonaluje“*. ,,Clo-
vek, ktory narodenim iba podobu a moznost cloveka
sebou donasa, stava sa iba vSestrannym rozvitim sil
a moznosti v nom driemajicich skuto¢nym clove-
kom, a tak to, ¢o v ¢loveku ako moznost lezi, premie-
na sa na skuto¢nost“*. Priestorom, v ktorom sa tento
proces realizuje je histdria, ktora priblizuje ludstvo
stale blizsie boholudskej dokonalosti.

Uplnost ¢loveka viak podla Trentowskeho nie je
dokonala bez rozvinutého mravného vedomia. Roz-
voj rozumového chapania musi ist u ,,skutocného”
¢loveka v jednote s mravnym konanim. Preto je dru-
hou oblastou vychovy rozvoj mravného vedomia,
moralky ziaka a chovanca. Tu sa vsak stretdvame so
zaujimavym postojom Hecka k chdpaniu mravnej
vychovy. Vobec sa totiz nezaobera impulzami k teorii
mravnej vychovy, ktoré st obsiahnuté v Trentowske-
ho nastoleni protikladu medzi snahou o dosiahnutie
pozitku a Slachetnosti v konani a spravani jedinca

21. Tenze, Ddvna a terajsia vzdelanost Slovanov a zodpovednost jejich duSevnej povahy krestanstva, ,Sokol”, 1864, nr 3, cz. 7. s. 95.
22. Tenze, Redlne, idedlne a pravé chépanie pravdy (L. cast), ,Letopis Matice slovenskej’, 1872, 1.9, s. 68.

23. Tenze, Clovek a jeho uréenie..., dz. cyt., s. 55.

24. Tenze, Pochop a potreba ndrodnej vychovy pre nérod. Vyhatok z rukopisu ,Ndrodnia vychova”, ,Orol’, 1870, t. I, cz. 1, s. 26.
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a ich prekonani a zjednoteni v skuto¢nom mravnom
konani. Tam kde Trentowski poukazuje na skutocné
dobro ako syntézu pozitku a Slachetnosti,ktoré cha-
rakterizuji mravne dokonalého cloveka, vytycuje
Hecko ako podstatu dobrého konania tradi¢né nabo-
zenské hodnoty, podriaduje teda svetska empiricku,
utilitaristicka etiku a idealisticka etiku obetovania
sa za idedl etike krestanskych cnosti. Trentovskeho
uvahy vsak smeruju nielen k vychove skuto¢ného
krestana t.j. bohocloveka, ale kazdého cloveka, kto-
ry ma byt ,,samostatnou, slobodnou, madrou a nad
predsudkami sveta triumfujticou bytostou“®.

V chapani vychovy vychadza Hecko zo zaklad-
nej Struktdry ¢loveka, ktorou je telo-dusa-duch a jej
podriadeniu principu realno-idedlnosti. Principu
celostnosti zodpoveda vychova telesna, idealnosti
dusevna, redlno-idealnemu vychova celkova. Dalej
rozoznava tri prostredia vychovy: rodinu, skolu a ve-
rejny zivot. Vychova od najrannejsieho veku sa deje
v rodine a $kole a dospely jednotlivec dovrsuje svoju
vychovu vo verejnom Zivote.

V &anku Clovek a jeho vychovavanie rozliduje
Hecko tri spdsoby vychovy: 1) prostrednictvom roz-
vinutia telesnych sil a sposobilosti a vzbudenim kra-
socitu; 2) prostrednictvom rozvinutia duchovnych
vloh a darov, myslenia, poznavanie pravdy; 3) pro-
strednictvom rozvinutia sebapovedomia a duchov-
no-mravnej povahy cloveka, teda vzbudenia ideji
dobra?. Alebo inak, cez ¢innost a) telesnu; b) du-
chovnt; a ¢) celkovu vychovavat celistvého ¢cloveka.
Dieta ma byt teda vychovavané v jednote telesnosti
a duchovnosti, ako celistva bytost. Cielom vychovy
je telesna a dusevna dokonalost. Telesna dokonalost
sa zaklada na sile, krase, pruznosti a vytrvalosti tela
a schopnosti k telesnej praci. Vychova k nej za¢ina
v rodine. Rodi¢ia maju viest dieta k nalezitym pohy-
bom tela, od ttlej mladosti viest k telesnej praci, vy-
trvalosti a pracovitosti, pestovat zmysly a prebudzat
zaujem o telesnu a duchovnu krasu. Okrem toho by
sa kazdé dieta malo naucit nejakému remeslu, bez
ohladu na to, ¢i to bude jeho povolanim, lebo tak sa
da najlepsie rozvijat jeho telesna sila a spdsobilost,
telesnou c¢innostou sa zlepsi jeho zdravie, naudi sa

vazit si telesne pracujucich Iudi a v pripade potreby
najde tak moznost obzivy”. Telesné schopnosti roz-
vija aj telocvik.

Dusevna dokonalost znamenda rozvitie dusev-
nych schopnosti, ,,ktorymi prejavuje dusa prostred-
nictvom tela svoj nadpozemsky pdvod a vladne telu
aj svetu ako individualizovany duch®. Zaujimavé
je, ze He¢ko vobec neberie do tivahy ani neanalyzu-
je Trentowskeho pojem Ja (jazn), ktory patri k jed-
nym z klacovych pojmov jeho filozofie a psycholdgie
poznania. Dieta si v procese duchovného rozvo-
ja uvedomuje svet okolo seba, vytvara si svet poj-
mov, poznava pravdu, citi a kona, lebo ma cit, volu
a schopnost konat. ,,Ako moc citu citi a vinima krasu,
aby si stvorila svoj svet krasy, ako moc vdle podro-
buje vietko svojej vlade, svojimi citmi a pomysla-
mi prejavuje svoju ¢innost v tvoreni vedy, umenia
a obecného dobra“.

Aj zaklady dusevnej vychovy sa kladu v rodine.
Dieta sa tu uci reci, poc¢uva povesti a rozpravky a po-
znava vsetko v dome i mimo domu a zadovazi si prvé
znalosti o Bohu a dusi. Najdolezitejsim miestom te-
lesného a duchovného rozvoja a mravného zdoko-
nalovania, formovania umu, mysle, citu, ludskosti
a slusnosti je vSak skola, ktora zabezpecuje duchov-
Nno-mravny rozvoj.

Tato schému redlnej a idedlnej vychovy popisuje
aj v ¢lanku Redlne, idedlne a pravé chapanie pravdy,
kde hovori o realnom mysleni Romanov a idedlnej
orientacii Germanov a redlno-idedlnom mysleni
Slovanov a pripaja aj historické poznamky o vychove
u kazdého z tychto kmenov podla jeho filozofického
zamerania.

Vychadzajtc zo zakladného delenia smerov filo-
zofického myslenia Hecko rozlisuje dva smery, ktoré
sa liSia chapanim sveta a jeho poznatelnosti a v kaz-
dom z nich prevazuje iny typ vychovy. Prvy vychadza
od bezprostrednej empirickej a zmyslovej skisenosti
a uznava iba vonkajsi svet hmoty (realizmus, senzu-
alizmus, materializmus). Jeho predstavitelmi v deji-
nach pedagogiky boli podla Hecka napr. Condillac,
Diderot, La Mettrie ale aj Rousseau. V romanskom
kmeni ,,prevazuje smer ducha, vedy a vychovy rea-

25. B. E. Trentowski, Chowanna, czyli system pedagogiki narodowej, t. 1, Wroctaw 1970, s. 651.

26. P. He¢ko, Clovek a jeho vychovavanie. .., dz. cyt., s. 16.
27. Tamze, s. 22.

28. Tamze, s. 28.

29. P. Hecko, Stredovek a jeho vychova, ,,Orol’, 11, cz. 2, s. 26.
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listicky a materidlny, zamerany na poznanie vonkaj-
Sieho sveta a zmyslovost. Preto sa u nich rozvinula
hlavne prirodoveda a materializmus“®.

Druhy smer predstavuje idedlna nemecka vy-
chova, zalozena na $pekulativnej filozofii idealizmu.
Germani, hoci su prakticki a skimaju aj prirodu,
venuju sa hlavne duchu, idedm, vedam, filozofii,
skolstvu. Vsetko menia na ideu a nepracuju na re-
alno-idedlnom rozvoji ludstva. Ich hlavnou chybou
vsak je, ze z pocitu duchovnej prevahy chct opano-
vat iné narody a vnutit im svoju re¢ a vzdelanost. Len
seba pokladaju za jadro ¢lovecenstva a chcu germa-
nizovat a vtlacat svoju kultiru. Germansky narod
»pod plastikom $irenia kultdry namaha sa pozbavit
inych ich rec¢i a narodnosti“*, hlavne Slovanov. He¢-
ko vychovu u tychto troch kmenov a ich pedagdgov
a ich nazory z hladiska myslenia realneho, idealneho
a realne-idedlneho a kon¢i oslavou slovanskej vycho-
vy,ktora sa nedd strhnut bludmi redlneho alebo ide-
alneho chépania.

Prekonanim dualizmu tela a ducha vo vychove,
hoci vychadzajuic z ich zjednoduseného a Spekulativ-
neho chapania sa Hecko zaraduje k humanistickym
pedagogom 19. st., ktori ziadaji véestranny a harmo-
nicky rozvoj ¢loveka v jednote jeho telesnej a dusev-
nej stranky, pretoze clovek je telo a duch v jednom
zivom celku. ,, Len ked privedie v sebe obe tieto pod-
statné Casti k dokonalej harmonii, bude celkove ¢in-
nym, telesne aj duchovne...Potom dokonale vyhovie
vetkym podmienkam i zavdzkom, ktoré od neho
pozaduje Zivot v spolo¢nosti a oprie svoje nazeranie
aj o zasady krestanskej pravdy, bude dobrym ¢lenom
rodiny, obce, narodného spolocenstva aj Iudstva
a bude moct splnit mesianske ulohy, ktoré cakaju
slovensky narod“*.

Organizacia Skolstva. Hecko nacrtava pozoru-
hodny plan organizdcie §kol, ktoré deli na elementar-
ne, realne a vedecké. Vidime tu zaroven vzostup od
realneho k idedlnemu, ktory charakterizuje aj Tren-
towskeho pristup k procesu poznavania skuto¢nosti.

Podla pripravy na povolanie rozliSuje gymnazia,
realne $koly, ucitelské semeniska, teologické ustavy,
pravnické akadémie, umelecké skoly a akadémie

30. Tenze, Redlne, idedlne a pravé..., dz. cyt., s. 70.
31. Tamze, s. 75.
32. P. Hec¢ko, Pochop a potreba...., dz. cyt., s. 36.

a univerzity. Na kazdom stupni skiima obsah vzde-
lavania a predmety zddraznujic ich vyznam z hla-
diska vyuzitia pre rozvoj slovenského naroda a lud-
stva,vychadzajuc zo svojej koncepcie redlno-idedlnej
skutocnosti (svet fudsky a bozsky) a sposobov po-
zndvania pravdy. V &anku Uvahy o tom jako mé
nasa mladez $tudovat® rozobera obsah vzdelavania
na jednotlivych typoch $§kol, elementdrnej, gymna-
ziach a redlnych $kolach. Ziada reédlne vzdeldvanie,
ale zaroven vychovu rozumného, mravného a se-
baddstojného cloveka, dusevnych aj mravnych sil
a krestanského citenia. Tzv. vedecké $koly st pravou
doménou ducha, kde sa tento najlepsie rozvija hla-
danim vSeobecnej aj Specidlnej pravdy.

Stc¢asnym skolam vedeckym, gymnaziam a aka-
démiam vy¢ita nezivotnost, suchoparnost, nedosta-
tok pravého vedeckého ducha, jednostrannu logiku
a psycholégiu, nedostatok vyucovania disciplin ako
antropoldgia, metafyzika, filozofia dejin a prava,
dejiny Iudstva, to, Ze poznaju len ¢itanie antickych
klasikov a nie modernych a narodnych. Vo filologii
ziada okrem ¢itania a vykladu antickych klasikov aj
$tidium novodobych autorov, najma slovanskych,
pestovanie slovanskej literatary, Stylistické cvicenia
v materinskej reci a preklady do nej. Filologické vyu-
¢ovanie treba doplnit pociatkami vSeobecnej lingvis-
tiky a vykladmi z logiky a metafyziky reci. V logike
a psycholdgii treba odstranit tradovanie zastaralych
nazorov a nahradit modernymi vykladmi.

Telesna a dusevna dokonalost este nestacia na
vychovu dokonalého cloveka ak k nim nepristipi
celistva vychova, ktora ich zjednocuje. Jej ulohou
je rozvinutie sebavedomia a vole, jeho duchov-
no-mravnej povahy a vzbudenie idei dobra, ktora je
hlavnou ulohou akadémii a univerzit a potom po-
kracuje vo vedeckych, literarnych a cirkevnych spol-
koch a verejnom Zivote vobec v ktorych sa vzdelanie
jednotlivca zaokruhluje a dokoncuje.

Ucitel a jeho tlohy. V stvislosti s problemati-
kou $kolstva a vzdelavania sa Hecko venuje aj proble-
matike slovenského ucitela a jeho socidlneho a spo-
lo¢enského postavenia.

33. Tenze, Uvahy o tom jako méd $tudovat nasa mladez, ,Dennica’, 1871, R. 1, cz. 6, s. 87.
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Ucitelia maju podla neho byt rovnakej narod-
nosti ako ziaci a maju sa vzdelavat v osobitnom pe-
dagogickom ustave pri univerzite’*. Do ucitelského
semindra maju prichadzat Ziaci po skonceni gymna-
zia. Nemaju ich ucit knazi. Maju poznat vsetky tri
krajinské reci a byt vzdelani a vychovavani v narod-
nom duchu. Ziada vyssie slovenské skoly a ucitelské
seminare, kde budd vychovavani po stranke odbor-
nej a narodnej. Od ucitela ziada dokonald znalost
reci ludu, logické myslenie, antropologicko-psycho-
logické vedomosti o dietati, schopnost jeho rozvija-
nia, znalost sokratickej metddy vyucovania, nazorné
vyucovanie, hlboku zunalost predmetu, zasvitenost
povolaniu, dobru znalost nabozZenstva, moralku, las-
ku a vernost cirkvi a narodu, trpezlivost v povolani,
schopnost ziskat si uctu a autoritu, mudrost a schop-
nost udrzat disciplinu. Ma mat takmer encyklope-
dické vedomosti, znalost logiky, psycholdgie a peda-
gogiky, ale hlavne metodiky vyucovania.

Podla Trentowskeho piSe o vyzname empiric-
kej skusenosti vo vychove v rodine a $kole, v mrav-
nej, telesnej a zdravotnej vychove a vo viere a o tzv.
prakticizme™®.

Vedec a veda. Ak ambiciou Trentowskeho bolo
vytvorit novu filozofiu a narodnu pedagogiku, ktora
by prekonala jednostrannosti empirizmu a Spekula-
cie, ktoré pripisuje romanskym a germanskym na-
rodom vo vyssej syntéze a tato uloha je urcena pol-
skému narodu, aj Hecko chce pontknut duchovnu
a kultarnu alternativu pre Slovakov a slovanské na-
rody voci eurdpskej kultire hlavne nemeckej a fran-
cuzskej, voci ktorej zaujima niekedy az prehnane od-
mietavy a kriticky postoj. Proti zapadnej filozofii chce
postavit tzv. realno-idedlny systém slovanskej filozo-
fie a vedy, ktoré budu zodpovedat potrebam a cha-
rakteru slovenského naroda a Slovanstva. Vo svojom
mesianistickom chapani tloh Slovakov a Slovanstva
chce Hecko vytvorenie slovenskej vedy ako sucasti
akejsi osobitnej slovanskej vedy, ,,aby v nich vyrazal
sa duch a zivot vSeslovansky“*. Ma to byt veda, ktora
sa drzi zivej, Bohom stvorenej skutoc¢nosti, ktora ma
pomahat rozvijat a plnit ulohy, ktoré ¢akaju sloven-

sky narod. V mesianistickej viere dochadza Hecko
az k fantazirovaniu, nejkritickej obhajobe osobitos-
ti a kvalit slovanskych narodov vratane Slovakov,
z ktorych sa ma stat mravné a intelektudlne jadro
Slovanstva. Podla neho Slovanov ¢aka najskvelejsia
budicnost zo vietkych narodov. Budu vynikat vo
vede, umeni, §tatnej sprave, spravodlivosti, dobrote,
nezistnosti, laske, mravnosti a krestanskej fudskosti.
Spasia ludstvo, tym Ze budu uskutoc¢novat Kristovo
evanjelium medzi ndrodmi a oslobodia vsetkych
utlacanych. ,Uskuto¢nia pravi slobodu na Zemi
a rovnaké pravo pre vsetkych a budu viest narody
k blahu a spase“”. Budu pracovat pre celé [udstvo
a kralovstvo Bozie na Zemi. Slovanska a slovenska
veda a vzdelanost bude pri tom hrat osobitnu tlohu,
lebo romanska a germanska veda pobludila.
Predstavitelom novej slovensko-slovanskej vedy,
ktora sa ma stat majetkom vseludskym, musi byt
podla Hecka vzdelanec, vedec, ktorého nazyva v do-
bovom vyjadreni vedomcom. Kladie nan nové po-
ziadavky a nacrtava miestami jeho romanticky nad-
Seny, az idedlny obraz. Slovensky vzdelanec ma byt
podla neho vzdelany na najvyssiu Groven, ma ovla-
dat vedomosti celého sveta a vietkych cias a spajat
v sebe vieru, vedu, presvedcenie a ndarodné povedo-
mie. M4 sa snazit odovzdat svoje vedomosti narodu
¢o najdostupnejSou cestou a takto ho rozvijat,, vzde-
lanost a mravnost jeho zvelebit a ho dokonale uclo-
vecit a znarodnit“*. Slovensky vzdelanec nebude iba
napodobnovat vedecky pokrok vo svete. Jeho veda
bude dokonald, vseludskd, aby s nou spasil nielen
svoj narod, ale celé Iudstvo, dokonala syntéza realne-
ho a idedlneho, prijimajtca vsetky klady vied inych
narodov a pretvarajica ich v slovanskom a sloven-
skom duchu. Slovanstvo ¢aka najslavnejsia uloha ve-
denia Iudstva vedou, umenim a morélkou, slobodou
a [udskostou, k blahu a spase. Preto tloha slovenské-
ho vzdelanca, ktory chce k nej preniknut a vytvorit
tak vedu zodpovedajucu slovenskému narodnému
duchu a krestanskej viere, nie je fahka. Musi odistit
filozofiu aj histoériu od vsetkych jej omylov a bludov,
stavajuc sa vzdy na realno-idedlne stanovisko a pri-

34. Tenze, Povolanie $tdtu ohladom ndrodnej vychovy, ,Orol’”, 1872, I11, s. 52-53.
35. Tenze, Pravidld vychovy, ktoré ndm veda empirickd to jest na skiisenosti zaloZend poddva. Z Ferd. Trentowskeho pedagogiky slobodne preloZil,
miestami ziZil a opdt inde rozsiril a opravil. ,Evanjelicka $kola”, 1879, nr 3, cz. 6. s 62-65; cz. 7. 5. 75-76.; cz. 9. 5. 99-101.

36. Tenze, Slovensky vedomec..., dz. cyt., s. 64.
37. Tamze, s. 72.
38. Tamze, s. 65.
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tom mat v svitej tcte ,,krestanstvo ako zjavenu prav-
du, v ktorej je najvacsia istota, a ktora sa da dobre
spojit s opravdivou vedou, lebo z krestanskej pravdy
sa dozvedame, ze Boh urcil slovansky kmen a slo-
vensky ndrod uskutoc¢nit ju vo svete a s nou i krasu
a dobro™.

»Iba ten vzdelanec, ktory prestudoval vedu vset-
kych c¢asov, vekov a narodov a pokrstil ju vierou a
pravdou krestansko-slovanskou stane sa skuto¢nym
vedomcom slovenskym“®. Ulohou novej redlno-ide-
alnej slovanskej filozofie nie je v prvom rade pozna-
vat, ale pretvarat ¢loveka cez hodnoty pravdy, dobra
a krasy. Ide teda o rozvoj celého c¢loveka, jeho racio-
nality, mravnosti a nabozenskej viery, rozvinutie jeho
duchovno-mravnej povahy, vole aj schopnosti konat
u jedinca aj naroda. Premena danej skuto¢nosti na
novu zac¢ina v duchovnej premene, duchovno-mrav-
nym ¢inom.

St to prehnané, romantické poziadavky, kto-
ré robia z vedca akéhosi polyhistora a génia, v do-
bovych podmienkach vs$ak aj prehnany ideal moze
posobit povzbudzujuco a nabadajtco, ako vizi a vy-
zva zaroven, hoci vyjadrené nadnesenym spdsobom,
v duchu romanticko-mesianistického chapania.
Mozno v nich vsak zaroven vidiet uprimnd snahu o
vznik slovenského vedeckého zivota, ktory v tej dobe
takmer neexistoval.

Narodna vychova. Trentowski stotoznuje svoju
univerzalnu filozofiu s novou narodnou polskou filozo-
fiou. Jeho vychovné navrhy st adresované celému pol-
skému narodu. Ma to byt vychovavajuca filozofia, ktora
vedie k ¢inu, angaZovaniu sa v ndrodnom Zivote, ktora
prebuidza narodného ducha a vieru vo vlastné tvorivé
schopnosti. Jej tlohou je duchovné vedenie naroda,
kultdrny rozmach. Ak romanske narody maju empi-
rické vedomie a germanske metafyzické, slovansky ¢lo-
vek ma v sebe spojit volu, predsavzatie a ¢in, svedomie
a charakter. Polska narodna filozofia sa tyka ulohy Po-
liakov v budticnosti a obrodenie ¢loveka a naroda po
stranke spolocenskej, mravnej a politickej predstavuje
vrchol Trentowskeho filozofickej konstrukcie. Fantazie
o osobitnej poznavacej schopnosti Poliakov (zrenie)
vedu Trentowskeho k Uvahdm o ich mesianistickej

39. Tamze, s. 69.
40. Tamze, s. 70.

ulohe pri obnove Tudstva. Novy typ c¢loveka spoji naj-
lepsie vlastnosti ¢loveka a polské osobitosti pre plnenie
uloh v ramci véeludského pokroku a realizcii ich de-
jinného poslania. Tymi myslienkami pontkal polskej
spolo¢nosti urcity program kultirneho a myslienko-
vého smerovania, ktory zaujal P. Hecka a do znacnej
miery ovplyvnil jeho koncepciu ndrodnej vychovy.
Hecko myslienky Trentowskeho a polského mesianiz-
mu rozvinul a premyslel na podmienky slovenského
narodného Zivota v druhej pol. 19. st. Ako konstatuje
V. Gluchman, ,takmer vsetky filozofické a etické tva-
hy sa u Hecka zaoberali otdzkami naroda, narodnosti,
spolocenského pokroku a moralky, obycajne dotykajtic
sa minulosti, pritomnosti a buduicnosti slovenského na-
roda a Slovanov vobec .

Problematike vychovy a vzdelavania u rozli¢-
nych narodov v staroveku, stredoveku aj novoveku
sa Hecko venuje v sérii ¢lankov z dejin pedagogi-
ky v casopise Orol. V ¢lanku Vychova starého veku
alebo u narodov starozitnych podava podla Tren-
towskeho Chowanny prehlad ¢inskej, japonskej, in-
dickej, egyptskej, perzskej, rimskej a zidovskej vy-
chovy, v ¢lanku Stredovek a jeho vychova hodnoti
stredoveku vychovu ako vysledok zlucenia german-
skeho a rimskeho ducha, a popisuje dejiny vychova
od rozpadu rimskej riSe po reformdciu. V ¢lanku
Novy vek a jeho vychova konstatuje, Ze ,,v stredove-
ku nebolo narodnej vychovy, objavuje sa len v novej
dobe - veku narodov a narodnosti“*.

Pre Hecka je najdolezitej$im cielom vychovy
a narodnej filozofie vytvorenie systému slovenskej
narodnej vychovy. Tato vychova sa ma tykat vietkych
vrstiev spolo¢nosti, pretoze ,,svoje dejinné poslanie
moze slovensky narod splnit len vtedy, ked predme-
tom vychovy budu nielen vedomosti, ale aj narodné
upovedomenie, ktorym musia byt preniknuté vietky
vrstvy naroda bez vynimky“®.

Nérodna vychova ma priviest narod ako celok
k vyssiemu stupnu Iudskosti, ,,pravému clovecen-
stvu®, narodnému sebauvedomeniu, cez formova-
nie jeho dusevno-mravnych vlastnosti a charakteru,
viest k spase bliznych cez pravdu, krasu a dobro. Za-
rovenn prehnanym, romanticky nadnesenym a bas-

41. V. Gluchman, Etika na Slovensku (minulost a pritomnost), Bratislava 2008, s. 42.

42. P. He¢ko, Novy vek a jeho vychova, ,Orol’, 1871, nr 2, cz. 4. s. 108.
43. Tenze, Pochop a potreba..., dz. cyt., s. 25.
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nickym sposobom vo viacerych c¢lankoch opisuje
narodny charakter Slovakov ako absolutne idealny,
¢isto Tudsky, krestansky, dokonaly, a tieto vlastnosti
treba zdoraznovat a zdokonalovat. Vychovat narod-
ného ¢loveka znamena podla Hecka dat mu narodné
upovedomenie, prebudit povedomie jeho narodnos-
ti, re¢, ducha, zvyky, zmyslanie, charakter, city, mra-
vy a vzdelanost naroda, lasku k narodu, cez narod
posobit zaroven na Iudstvo a jeho duchovno-mravny
rozvoj.

Nérodné uvedomenie, ,,povedomie narodnos-
ti, sa musi prebudzat uz v rodine pouzivanim ma-
terinskej reci, pestovanim narodnych zvykov, piesni,
rozpravok a pod*. Skola mé nadvizovat na rodinnt
vychovu, vyucovat len v materinskej reci, dbat na jej
krasu a bohatstvo, na vyssich stupnoch viest k ¢ita-
niu slovenskych autorov, viest Ziakov k samostatnym
slohovym pracam a pri vyklade zo vsetkych obo-
rov prizerat vzdy v prvom rade k vlastnému naro-
du, ukazovat ako sa v tom ktorom obore uplatnoval,
zoznamovat s narodnymi dejatelmi, poukazovatna
pekné narodné zvyky, zdoraznovat narodné cnosti
a bojovat proti roznym narodnym nerestiam.

Usmernit vychovu v narodnom duchu znamend
zaroven vychovu citovd, vedenie k idedlom pravdy,
krasy a dobra, ¢im ddjde k zuslachteniu celého na-
roda a vzrastu jeho dokonalosti. Vychova musi viest
k vrelej laske k vlasti aby “v blahu vlasti videl kazdy
svoje vlastné blaho a slavu® Vychova k vlastenectvu
a obetovaniu sa pre narod je teda pre Hecka jednou
zo zakladnych uloh vychovy. Iba takymto sposobom
sa vSak z ¢loveka stane zdroven skuto¢ny obcan, kto-
1y si vazi svoju vlast.

Okrem narodného principu je druhym znakom
narodej vychovy jej krestansky charakter. Narodna
vychova nesmie upadnut do extrémov Franctizov
a Germanoyv, ale musi mat za zaklad krestanské a slo-
venské uvedomenie. Jej najvyssou ulohou je vycho-
vat z ¢loveka dobrého krestana, lebo v tom spociva
najvyssia dokonalost a ozajstna ludskost. Vychovou
¢loveka narodného, obcianskeho a krestanského do-
sahuje vychova svoj vrchol, ,,lebo tu sa rozvija cely

44, Tamze, s. 25.
45, P. He¢ko, Clovek a jeho vychovévanie..., dz. cyt., s. 48.

¢lovek, vzdelavaju sa jeho telesné, duchovné a mrav-
né sily, stava sa tym, k comu je urceny“®.

Clovek takto vychovany, podla He¢ka ,,neupad-
ne do bludov redlneho a materidlneho sveta, nepod-
lahne ani bluzneniu idealistov, ale bude zit naveky
v sluzbe boholudského sveta™®. Splni vsetky pozia-
davky, ktoré sa na neho kladu a stane sa dobrym cle-
nom rodiny, riadnym obcanom a ¢lovekom svojho
stavu, narodnym a krestanskym clovekom. Pripravi
sa na mesiansku ulohu svojho ndroda tak, ze kazdy
Slovék sa stane ,,rodinno-narodno-obciansko-kres-
tanskym c¢lovekom™”.

Na rozdiel od spdsobov vychovy v eurépskych
krajinach, preto treba hlasat slovanskd vzdjomnost,
hlavne prostrednictvom osvety a literatury slovan-
skych narodov. Slovansky kmen je ,tej najvyssej
vzdelanosti schopny“*. Ulohou vychovy a vzdel4va-
nia Slovakov je prispiet k realizacii dejinného pos-
lania slovanskych narodov v podobe ich prvenstva
vo filozofii, mravnosti, nabozenskej viere, kultare
a ludskosti. Maju sa stat ,,duSevno-mravnym zjedno-
titelom slovanstva® ,,My Slovania, stav$e sa vo vede,
priemysle a umeni a terajsej civilizacii ucedlnikami
narodov germanskych, dafame, Ze ich vo fyzickych
sposobilostiach a daroch dusevnych dostihneme
a prevy$ime...od nds vyjde reforma sveta, krestanstva
a mravov ®.

Na dosiahnutie tychto cielov musi v$ak dohlia-
dat a pomahat aj $tat. Povinnostou $tatu je starat sa
o narodnd vychovu kazdého naroda, ktory obyva
jeho tzemie. Hecko popisuje ako sa jednotlivé eu-
ropske $taty staraju o narodnua vychovu. Na vietkych
statnych $koldch, alebo $tatom podporovanych, Zia-
da vyucovanie v materinskej reci.

Zaver. V uvode $tudie sme konstatovali nepo-
pieratelnd inspiraciu P. Hecka Trentowskeho filo-
zofiou a pedagogikou. Ked porovname filozofické
a pedagogické nazory Trentowskeho a Hecka dojde-
me k zaujimavym zhoddm a aj odli$nostiam danym
prostredim aj urcenim ich diela, v jednom pripade
polskej, v druhej slovenskej spolo¢nosti. Obidvaja
vychadzaju z romantizmu ako eurépskeho kultirne-

46. Tenze, Terajsia vychova ndrodov kmeria germdnskeho, romdnskeho a slovanského, ,Orol”, 1871, t. 11, cz. 12. s. 379.

47. Tenze, Clovek a jeho vychovévanie..., dz. cyt., s. 50.
48. Tenze, Ddvna a terajsia vzdelanost..., dz. cyt., s. 129.
49. Tamze, s. 218.
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ho fenoménu, ktory vladol od konca 18. do pol. 19.
st. v umeni, literatdre, filozofii, estetike a pedagogi-
ke. U oboch teda mézeme konstatovat jeho spolo¢-
né znaky, medzi ktoré patri vplyv nemeckej, hlavne
Heglovej a Schellingovej filozofie, $pecifické chapa-
nie totoznosti prirody a ducha, hodnotenie spolo-
¢ensko-politickych zmien a pokroku vedeckého a
filozofického myslenia, snaha o ,totdlne” poznanie
a dosiahnutie absolutna, eticky aktivizmus a filo-
zofia ¢inu, uzndvanie spontannej tvorivej podstaty
¢loveka, kult génia a silnej individuality, idealizacia
vysnivanej minulosti alebo buducnosti (mesianiz-
mus), ucenie o bohocloveku, estetizmus, uznavanie
»zrenia“ ako osobitného druhu poznania, zdujem
o narodnu individualitu a vynimoc¢né prava kazdej
Iudskej a narodnej individuality, odhalenie ,,ducha
naroda“, ktory rozhoduje o jeho individudlnosti
a dalsie.

U oboch je ¢lovek slobodny a povolany k doko-
nalosti, je ohnivskom v retazi ludského rodu, ktory
sa na ceste pokroku priblizuje tomuto idedlu doko-
nalosti Kazdy jedinec a ndrod vdaka svojej $peci-
ficnosti maju splnit svoju osobitnu ulohu v rozvoji
Iudstva. Toto chapanie ¢loveka dalo silny impuulz
v smere optimizmu a pedagogického aktivizmu.

Tak Trentowski ako aj Hecko chceli vytvorit
systém néarodnej vychovy. Ulohou vychovy a vzde-
lavania je podla obidvoch predovsetkym rozvoj Ja,
prebudzanie vedomia vlastnej ddstojnosti, samo-
statnosti, slobody, humanity a dokonalosti ¢loveka.
Tento aktivizmus, doraz na formovanie véle, tvorivé
usilie je zaroven znakom celého romantického mys-
lenia. Oslava ¢innosti a aktivity je podla E. Varosso-
vej »jednym zo zakladnych znakov romantizmu,
ktory sa v prvej pol. 19. st. stdva mostom na zdoraz-
novanie tvorivej podstaty ¢loveka™®. V slovenskych
podmienkach 2. pol. 19. st. bola tito oslava silnym
impulzom na prebudenie narodného zivota a kul-
turnej aktivity. Treba prebudzat aktivitu a individu-
alne sily a robijat ich aby jedinec mohol splnit svoje
miestoi v narode a [udstve a vniest svoj vklad do roz-
voja ludského ducha v kulture.

Do istej miery odli$ne vyznieva ideové smero-
vanie oboch autorov v dosledku kultarneho a spolo-
¢enského urcenia ich diela, ktorym je v jednom pri-

50. E. Varossova, Filozofia a romantizmus. .., dz. cyt., s. 131.

pade polska v druhom slovenska spolo¢nost, Zijuca
v podmienkach narodnostného a kultirneho utla-
ku. Hecko sa inSpiroval myslienkami Trentowskeho
a polského mesianizmu a snazil sa ich prispdsobit
slovenskym podmienkam. Na srdci mu lezala pre-
dovsetkym problematika slovenského naroda a jeho
buducnosti. Zatial ¢o u Trentowskeho prenika, hoci
¢asto v mystifikovanej podobe, burzoazno-liberalny
sposob myslenia a humanisticka vizia dokonalosti
ku ktorej smeruje prirodzeny rozvoj ¢loveka, u He¢-
ka dominuje krestanska antropoldgia, podla ktorej
idedl dokonalosti je transcendentny ciel, v ktorého
realizacii ¢lovek moze aj musi spolupracovat, ale
ktory on sam nie je schopny dosiahnut vlastnymi
prirodzenymi silami. Trentowskeho filozofiu a peda-
gogiku si miestami zjednodusil a nedosahuje hibku
jeho uvazovania. Napriek tomu sa vsak svojou kon-
cepciou snazi priblizit realite a skuto¢nym problé-
mom slovenského narodného zivota a ,,zmenit sku-
to¢nost®. Opierajuc sa o Trentowskeho myslienky P.
Hecko predlozil krestansko-narodny, kultirno-skol-
sky a pedagogicky projekt dal$ieho rozvoja sloven-
skej spolo¢nosti, hlavne v jej duchovnej a mravnej
oblasti. Preto je jeho filozofia a pedagogika a vyzvy
ktoré st v nich obsiahnuté, orientovana v prvom
rade na vyssie $kolstvo a vzdelanejsie vrstvy spo-
lo¢nosti, inteligenciu a vzdelancov, ktori mézu mat
a maju v spolo¢nosti vplyv.

Poziadavkou rovnomerného rozvoja pozna-
vacich schopnosti Ziaka, spojenia teoretického
a praktického vzdelavania, chapania vzdelavania
ako celozivotného procesu, ktory nie je samotcelny,
jeho vsestrannosti, formovania charakteru, mrav-
nych cnosti a moralnych hodnoét v snahe o dosiah-
nutie fudskosti ako najvyssieho ciela vychova sa blizi
a v mnohom zhoduje s Trentowskeho nazormi na
vychovu budiceho ¢lena polského naroda.

Hecko sa Gprimne snazi o povznesenie naroda,
v presvedceni, ze prostrednictvom duchovno-mrav-
ného, kultirneho rozvoja a rozvoja skolstva a vzdela-
nosti sa Slovaci nemozu stratit medzi inymi narodmi,
naopak pozdvihnu sa medzi prvé narody v Eurdépe
a prispieval tak podstatnym spdsobom k upevnova-
niu narodnej identity a nadeji v lepsiu budicnost.
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V podmienkach tvrdej madarizacie Ziada slo-
venské $koly a vytvara plan organizacie slovenského
skolstva od najnzsieho stupna po univerzitu. V po-
meroch, ktoré vobec neboli priaznivé pre rozvoj
narodného Zivota uvazuje o rozvoji slovenskej vedy
a filozofie. Jeho projekt kultirneho a vzdelanostného
rozvoja slovenskej spolo¢nosti je najkomplexnej$im
navrhom, ktory bol predlozeny verejnosti v druhe;
pol. 19. storocia, hoci prakticky sa vobec nemohol

realizovat. In$pirovany Trentowskim vytvoril filozo-
fiu vychovy, ktord prekracovala prakticko-metodické
uvahy slovenskych pedagdgov 19. st. Hoci sa teoretic-
ky ani prakticky dalej nerozvijala a nemala nasledov-
nikov ked mesianistické hnutie v 80-tych rokoch 19.
st. zaniklo, predstavuje vyznamny prispevok do de-
jin slovenskej pedagogiky, ktory je potrebné nadalej
skumat a pokusat sa o jeho objektivne zhodnotenie.
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The idea of humanization of legal education in
Ukraine despite the fruitfulness of research in this
area is still far from a complete understanding and
more from the embodiment it into everyday educa-
tional practice. Ukrainian educational system has
a lot of contradictions: on the one hand, since the
days of the Soviet regime educational system it still
has stereotypical views on legal education, and on
the other hand, some European approaches to legal
education are already functioning. In general, this
tull of the conflicts context creates a difficult field for
implication in educational activities. The aim of this
study is to systematize the ideas of the humanization
of legal education for practical use in educational ac-
tivities of Ukrainian educational establishments.

The concept “humanism” has ancestral roots.
The history of philosophy demonstrates that human-
istic worldview is rooted in ancient Greek philoso-
phy and based on knowledge and social practices
of antiquity. Latin grammarian Aulus Gellius com-
plained: Those who have spoken Latin and have used
the language correctly do not give to the word hu-
manitas the meaning which it is commonly thought
to have, namely, what the Greeks call ihavOpwmnia
(philanthropy), signifying a kind of friendly spirit
and good-feeling towards all men without distinc-
tion; but they gave to humanitas the force of the
Greek nmaudeia (paideia); that is, what we call erudi-
tionem institutionemque in bonas artes, or ,,educa-
tion and training in the liberal arts [literally ,good
arts’]”. Those who earnestly desire and seek after

these are most highly humanized. For the desire to
pursue of that kind of knowledge, and the training
given by it, has been granted to humanity alone of
all the animals, and for that reason it is termed hu-
manitas, or ,humanity”. For Cicero (who was most
responsible for defining and popularizing the term
humanitas and who in fact frequently used the word
in both senses), what most distinguished humans
from brutes was speech, which, allied to reason,
could (and should) enable them to settle disputes
and live together in concord and harmony under the
rule of law”.

The humanistic worldview sees the ultimate goal
of society in the formation human well-being, cre-
ating immediate equity in justice and humanity as
the principles of relations between people. If we start
from a humanist vision, the humanization of educa-
tion focuses on training of humanistic identity and
self-esteem from the definition of a person’s right for
freedom, happiness, development and expression of
his/her abilities. As stated in the World Declaration
of the XXI Higher Education “the core missions and
values of higher education, in particular the mission
to contribute to the sustainable development and
improvement of society as a whole, should be pre-
served, reinforced and further expanded, namely,
to educate highly qualified graduates and responsi-
ble citizens able to meet the needs of all sectors of
human activity, by offering relevant qualifications,
including professional training, which combine
high-level knowledge and skills, using courses and

1. A. Cornelius Gellius, Noctes Atticae (Attic Nights) published in Vol. II of the Loeb Classical Library edition, 1927. p. 459.
2. Cicero, De Inventione, 1. I: 2, quoted in Quentin Skinner, Visions of Politics, Vol. 2: Renaissance Virtues [Cambridge University Press, 2002],

p. 54.
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content continually tailored to the present and future
needs of society™.

On my point of view, the humanization of edu-
cation should be based on:

- love for all humans;

- mercy as a sympathetic attitude towards the
neighbor and condescension to it;

- the recognition of the knowledge’s right for
comprehensive development;

— the ideals of goodness, beauty, truth, justice,
equal relationships between people;

- faith, regarding which I. Ilyin notes the fol-
lowing: “ All people believe, consciously or uncon-
sciously, pernicious or good-naturedly, strongly or
weakly. Faith is not all, because belief presupposes
in man the ability to stick soul (heart and will, and
deeds) to what really deserves the faith that is given
to people in the spiritual experience that opens them
“way of salvation™

- love and hope;

- freedom and creativity;

- creation for those who study purely human
conditions and much more.

The system of humanitarization of education in
the modern educational institution should promote
the following aims®:

- Formation of the axiological-sense directions
of humanitarian orientation which determine the
mentality of a future specialist and through which
there comes realization of the quickly changing
world and the place of a human in it;

- Development of the axiological-sense attitude
to any problem (global or local, mass or individual),
realization of its inner human sense, understanding
of its positive (or destructive) consequences;

- Formation of the sense of personal responsi-
bility for the consequences, direct or indirect (in-
cluding remote ones), of one’s professional and civic
activities;

- Formation of need and ability to use the strat-
egy of the values of humanism as obligatory targets
in one’s professional and civic activities;

- Formation of the ability to understand the
deep interdependence and interconditionality of life
of all the people in the world, the values and purport
of human life, the unique nature of a personality,
one’s rights and freedoms;

- Formation of the ability to integrate at the
stage of mastering ontologically different means of
cognition of the world, created by science, religion,
art;

- Development of emotional sphere, broaden-
ing of artistic aesthetic horizons, development of the
ability to point out the elements of aesthetics in dif-
ferent kinds of educational and professional activity,
formation of the aesthetic needs of an individual;

- Training of interest and respect to cultures of
the peoples of our planet, aspiration for understand-
ing of the most important, specific and common
characteristics of these cultures, for understanding of
their similarity and difference; realization of the fact
that the global perception of the world is inseparably
connected with the understanding of the unique na-
ture of cultures, outlooks and customs, characteristic
of different nations; integration of an individual into
national and world culture;

— Integration of the channels of informational
interaction with the world in its integrity and diver-
sity, actualization of the natural resources of the mul-
tidimensional perception of the world;

- Broadening of the limits of adaptation of a hu-
man to the dynamic conditions of the habitat, devel-
opment of the ability of constant social and profes-
sional mobility;

- Development of need of self-education and
self-perfection, ability for cultural and professional
advance.

We believe that the development of legal educa-
tion in any case should not be limited solely to the
scope of the functioning of the state and law. Le-
gal education is primarily the formation of a deep
a world outlook foundations of legal professionals,
which in this case will attract them to the universal
issues and to the basics, which are growing the main

3. World declaration on higher education for the twenty-first century: vision and action. Date Views 01.01.2013. www.unesco.org/ education/

educprog/wche/ declaration_eng.htm

4. Vineun VL.A. TlyTb K oueBupgHOCTHY / VIBaH Anexkcanpposud VinbuH. - M.: «Peciybmmkar, 1993. - c. 140
5. T. Elkanova, N. Chedzhemova, Humanization and Humanitarization of Education: The Essence, Principles, Aims. World Applied Sciences

Journal 22 (5), 2013,- p. 700.
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characteristics of the modern state and the dominant
features of the legal system.

We offer the following principles of humaniza-
tion of legal education in Ukraine:

1. liberalization of legal education;

2. fundamentalization legal education;

3. activity-orientation of legal education.

In our view, the proposed principles are arising
from the way of life of Ukrainian society and meet
the goals and objectives that Ukraine faces towards
the formation and development of democratic prin-
ciples. Let us consider each of them more closely.

Liberalization of legal education in Ukraine in-
cludes improvement of aesthetic and ethical training
of students and other members of the macro- and
micro-groups, improvement of economic education
of pupils and law students, improvement of environ-
mental education.

The goal of aesthetic education is a high level
of aesthetic culture of personality, his/her ability to
aesthetic assimilation of reality. Unfortunately, in the
last decade in Ukraine stopped paying due attention
to aesthetic education. For example, aesthetics as
a philosophical discipline that covers the basics of
sensory knowledge, the source of beauty and har-
mony in a world was removed from the compulsory
courses for law students at higher educational insti-
tutions in Ukraine.

Of course, this practice leads to a negative influ-
ence on the formation of the inner world of student.
Aesthetic education is the systematization of the sen-
sory-emotional component of the human psyche,
the correlation aspect of the mind and soul, harmo-
ny and perfection of attitude.

Unfortunately, in the direction of ethics training
and education, the impact of Ukraine’s education
system has also shortcomings that lead to problems
in the perception of the world in establishing rela-
tionships between the inner world of human and so-
cial environment. Because of the numerous reasons
which relate primarily with educational policy in
Ukraine, students underestimate the importance of
ethics as a philosophical study of morality and ethics
for formation of their own worldview.

Improving the economic training and education
of pupils and law students is also a very important
step in humanization of legal education in Ukraine.

In the developed market economy, in our view, it is
important to give law students the necessary skills
to organize and conduct legal business. On the one
hand, this opens the possibility of additional space to
the self-satisfaction of common needs, on the other
hand - prepares them to work in a market economy,
in competition.

Another condition of humanization of legal ed-
ucation in Ukraine is the development of environ-
mental education. Environmental education called
to articulate the views of the inner student under-
standing of the close relationship with nature.

Once again we draw attention to the need for
professional growth of student from course to course.
Legal education is not only a study of the future pro-
fession or specialty, and it is also a way of life and
a special way of outlook formation. For law students
legal education is a holistic perception of the founda-
tions of statehood, an understanding of the complex
relationships in the judiciary, the executive power, in
the structure of society.

The next stage in the development of the human-
ization of legal education in Ukraine is a principle of
fundamentalization. It includes:

a) Development of the core of general, second-
ary and of specialized secondary law education.

b) Basic qualifications training for law students.

c) Strengthening general educational compo-
nents in the professional education programs.

g) Module construction of the content of legal
education (integrative education as one of the pos-
sible option).

d) Strengthening the scientific potential of the
school.

e) Methodological training of law students.

Another important stage in the development of
the humanization of legal education in Ukraine is
the implementation of activity-orientation of legal
education. On activity-oriented legal education we
understand the following:

a) The relationship of theoretical knowledge of
students with their practical needs, values.

b) Improving the system of knowledge that de-
termines the activity-orientation of the person.

c) Formation of abilities of integrative activities
at the level of practices and strategies.
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Thus, we can conclude that the idea of human-
ization of education in Ukraine in qualitative sys-
tematization and deeper understanding is feasible
in practice. The embodiment of the idea of human-
ization into pedagogical influence on pupils and
students lead to the large scale positive transforma-
tion. Among them are: perfection the world outlook
positions of students; strengthening the spiritual
component of the inner world of students; improv-
ing professional skills - namely respect for the law;

expansion of their own ideas and guidelines, which
are based on modern legal values of society; compe-
tence, that sufficient to protect the rights and inter-
ests of the individual and lawful implementation of
citizenship.

Olena Fatkhutdinova is Doctor of Philosoph-
ical Sciences, Professor, Dean of Faculty of Law of
the Kyiv University of Tourism, Economics and Law,
Honored Lawyer of Ukraine
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EDUKACJA PRZED WYZWANIEM NIEOKRESLONOSCI SRODOWISKA
SPOLECZNO-KULTUROWEGO

Wiréd problemoéw, ktére pojawity si¢ na przelo-
mie XX i XXI wieku i ktore w swojej systemowosci
stawiajg ,wyzwanie” (ang. challenge w rozumieniu
Arnolda Toynbeego), jedno z czotowych miejsc zaj-
muja kwestie edukacji. Bez ich rozwigzania nie jest
mozliwe odnalezienie ,,odpowiedzi” (ang. response),
ktéra bytaby adekwatna oraz wypelniona sensowna
tre$cig. Z pewnoscig mozemy twierdzi¢, ze kraje,
ktérym uda si¢ odnalez¢ najbardziej optymalne roz-
wigzanie tego zadania, stworza nowe paradygmaty
ontologiczne postepu spoleczno-kulturowego. Owe
paradygmaty zalezne beda rowniez od sposobu roz-
wigzania problemow edukacyjnych.

W skali ewentualnych skutkéw oraz wagi sy-
tuacja ta moze by¢ poréwnywalna z sytuacjg czasu
osiowego, o ktorym pisal Karl Jaspers. Innymi stowy,
ma ona potencjal przyczyniajacy si¢ do radykalnych
zmian w calej strukturze ludzkiego bytu.

Jako uwarunkowana historycznie, sytuacja spo-
teczno-kulturowa sklada si¢ z trzech wzajemnie
zaleznych elementéw: czlowiek, zdarzenie oraz wa-
runki. Na podstawie tego mozemy podac nastepuja-
ca definicje sytuacji spoleczno-kulturowej: jest ona
tym, co wyznacza sposob, w jaki cztowiek produkuje
pewne zdarzenia w pewnych warunkach. Przy czym
nalezy bra¢ pod uwage, Ze wyzwania, o ktérych pisat
Toynbee, majg charakter systemowy oraz w swojej
istocie prezentuja si¢ jako globalne problemy - czy-
li w istniejacej sytuacji spoteczno-kulturowej nie
mozemy ich obej$¢, a nawet podja¢ sie ich ostatecz-
nego rozwigzania. Mdéwiac inaczej, mamy do czy-
nienia z problemami antropologicznymi, ktdére sa
$cile zwigzane z czlowiekiem. Parametry sytuacji
»wyzwania” oraz jej ewentualne skutki zalezg zatem
od spoteczno-kulturowych charakterystyk czlo-
wieka. Przy czym owe charakterystyki sa dane nie

z natury, lecz ksztaltujg si¢ poprzez system edukacji
i wychowania.

Niemniej jednak w tej sytuacji coraz bardziej
widoczny jest fakt, ze ludzkos¢, cho¢ ma znaczace
doswiadczenie edukacyjne, nie zdolala wytworzy¢
systemu edukacji, ktory pozwolilby pojedynczemu
cztowiekowi sprosta¢ wymogom danych czaséw.
Dyskusje o niedostosowaniu edukacji do wymogow
czasu dotycza przewaznie partykularnych aspektow
procesu ksztalcenia, a nie systemowego charakteru
owej nieodpowiedniosci.

Wobec tego latwo zrozumie¢ zaleznos¢ sfe-
ry edukacji (jej charakteru, tresci, metod naucza-
nia, idealow, specyfiki relacji miedzy nauczycielem
a uczniem itd.) od historycznie uwarunkowanego
charakteru sytuacji spoteczno-kulturowej. Biorac to
pod uwage, chcemy przeanalizowa¢ w tym artykule
spoteczno-kulturowa zaleznos¢ edukacji, wyjasni¢
charakter owej zaleznosci oraz wyprowadzi¢ wnio-
ski, czyli wypunktowac jej skutki dla wspodlczesnej
sytuacji spoteczno-kulturowe;j.

Jak juz powiedziano wczesniej, dzisiejsze wy-
zwanie spoteczno-kulturowe dotyczy bezposred-
nio sytuacji ludzkiej, a to wymaga podania istotnej
charakterystyki cztowieka. Potrzeba ta zwigzana jest
z tym, ze ,odpowiedzi’ na owo ,wyzwanie’ musi
udzieli¢ cztowiek, a wigc od tego, ,w jaki sposéb ist-
nieje” i ,,czego pragnie’, zalezy tres¢ tej odpowiedzi.

Odpowiedzi na powyzsze pytania poszukuje si¢
juz od dawnych czaséw. Mimo to nie poruszamy
sie w tej sprawie do przodu nawet o krok. W jednej
z prac Max Scheler dziwil sig, ze nie wiemy, kim jest
czlowiek w jego katafatycznych okresleniach. Co
dotyczy okreslen apofatycznych, to tutaj pierwszen-
stwo nalezy do Fryderyka Nietzschego. To wlasnie
ta nieobecno$¢ pozytywnego oraz z gory danego
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okreslenia, czyli ,nieokreslonos¢’, jest zasadniczym
problemem nowoczesnych badan antropologii fi-
lozoficznej. Przy czym spostrzegamy dziwng zbiez-
no$¢ zasadniczej (nie)okreslonosci czltowieka z (nie)
okreslonoscia epoki. Tym zajmiemy si¢ pdzniej, a na
razie pozostanmy przy stwierdzeniu, zZe wlasng okre-
slonos¢, gdy jest ona nieobecna, cztowiek powinien
kreowa¢ sam. To z kolei moze by¢ tez uwazane za
prerogatywe edukacji, poniewaz jej gtéwnym zada-
niem jest ,,cztowiekotwdrczosc¢”

Edukacja jest w duzej mierze tlumaczeniem
doswiadczenia spoteczno-kulturowego oraz przy-
gotowaniem czltowieka do samorealizacji poprzez
funkcjonowanie w polu senséw spoteczno-kultu-
rowej calos$ci. Wynika z tego, ze jej status spotecz-
ny zwigzany jest z posrednictwem miedzy spote-
czenstwem a pojedynczym czlowiekiem w aspekcie
translacji oraz utrwalania waznych dla kultury sen-
séw, wiedzy oraz umiejetnosci. To jest istotne, jed-
nak nalezy zwréci¢ uwage réwniez na to, ze edukacja
umozliwia wyjécie poza granice istniejacej sytuacji
spoteczno-kulturowe;.

Jako posrednik, edukacja jest zjawiskiem am-
biwalentnym. Z jednej strony, zawiera w sobie ele-
ment indywidualizowany, co znaczy, ze w procesie
pedagogicznym pojawiaja sie dwie indywidualno$ci:
mamy tu do czynienia z relacja podmiot-podmiot.
Z tego powodu zaréwno pedagog, jak i ten, ktéry
sie uczy, powinni mie¢ mozliwos¢ realizacji wlasnej
indywidualnosci.

Z drugiej za$ strony, w edukacji jest obecny bar-
dzo silny element spoteczny. Pedagog jest réwniez
nosicielem senséw, ktore majg znaczenie spoleczne -
w tym przejawia si¢ jego odpowiedzialnos¢ oraz rola
spoleczno-kulturowa. Uczen (lub student) jest tym,
kto otrzymujac nowa wiedze, umiejetnosci i nawyki,
opanowuje istniejacg sytuacje spoteczno-kulturows.

Spoleczenstwo, ktére pragnie bezposrednio
podporzadkowac jednostke, nie uznaje znaczenia
instytucji edukacji, pozbawia jg autonomii oraz po-
strzega ja wylacznie jako instytucje produkeji spo-
tecznej (wspolczesnie przejawia sie to poddaniem
edukacji zasadom wolnego rynku; mozemy tu wspo-
mnie¢ takze o okreslaniu wspdtczesnych szkot i uni-
wersytetow jako ,fabryk wiedzy”). W tej sytuacji
pedagog postrzega si¢ jako translator wytworzonych
przez kogos$ (pytanie — przez kogo?) senséw. Dziala

on zatem wylacznie jako narzedzie funkcjonalnego
ksztalcenia jednostki, zgodnie z odgérnie wyznaczo-
nymi $cistymi parametrami. Taki poglad na role pe-
dagoga zaczyna dominowac.

W tej sytuacji swoistym bezpiecznikiem staje si¢
autonomia uniwersytecka. Jej ontologicznym pod-
lozem jest rozumienie edukacji jako sfery, w ktorej
tworza si¢ nie tylko elementy spofecznej produkcji
(i reprodukc;ji), ale réwniez wymiary spoteczno-kul-
turowych paradygmatéw postepu ludzkosci.

Kazda epoka, kazdy okres dziejow, ksztaltuje
swoj system edukacji, ktorego tres¢, metodyki i na-
stawienie odpowiadajg (przynajmniej w ideale) jej
istotnym charakterystykom. Z tego powodu jakie-
kolwiek zmiany w systemie edukacji, a tym bardziej
jej reformowanie, wymagaja wiedzy o fundamental-
nych charakterystykach epoki. Oczywiscie, ta wiedza
nigdy nie bedzie wyczerpujaca, a wigc jakiekolwiek
zmiany w systemie edukacji beda odpowiada¢ wy-
mogom czasu tylko procesualnie.

Niemozno$¢ poznania wyczerpujacych cha-
rakterystyk epoki nie oznacza, Ze nie powinni$my
monitorowac tego, czy system edukacji odpowiada
Wwymogom czasu — zawsze mozemy probowac prze-
widzie¢ najwazniejsze tendencje danych czasow,
chociazby najbardziej ogdlne. Nalezy jednak pamie-
ta¢, ze wchodzimy tym samym w dziedzing filozofii
edukacji, ktérej niechetnie stuchajg przedstawiciele
wspodlnoty pedagogicznej,

W kontekscie tego, co powiedziano wyzej, na-
lezy poda¢ charakterystyke sytuacji spoteczno-kul-
turowej, w ktorej funkcjonuje wspolczesny system
edukacji, oraz wyjasni¢, na ktére wyzwania powin-
ni$my odpowiadac¢ dzisiaj.

Edukacja nie jest calkiem samodzielng sferg zy-
ciaspolecznego. Zawsze jest ona elementem pewnego
systemu spoleczno-kulturowego, ktérego charakte-
rystyki okreslaja specyfike ksztalcenia i wychowania.
Aktualng sytuacje na $wiecie mozna okresli¢ m.in.
dwoma cechami: nieokres§lonodcia i orientacja na
przyszto$¢. Przy czym poprzez nieokreslonos¢ ro-
zumie si¢ nie fakt spolecznej niestabilnosci danego
regionu, lecz zasadniczg nieokre§lono$¢ parame-
trow $rodowiska spoteczno-kulturowego. Chociaz
historycznie dla kultury (szczegélnie europejskiej)
charakterystyczna byla, a nawet i zostaje — mimo
nastrojow postmodernistycznych - orientacja na
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okreslonos¢, czyli cos, co poddaje si¢ Scistym in-
terpretacjom. Tg okreslonoscia w modusie dziejo-
wosci ludzkiego bytu jest przeszlos¢. Stad wiasnie
bierze si¢ szczegolny zwrot ku tradycji, czyli trans-
lacji doswiadczenia pokolenia starszych pokoleniu
mlodych. Pojawienie si¢ orientacji na przyszios¢
zasadniczo zmienia organizacje i porzadek kultury,
co w wymiarze cywilizacyjnym jest zwigzane z przej-
$ciem ludzkosci od spoleczenstwa zorganizowanego
wedlug zasady technologiczno$ci mechanicznej do
spoleczenstwa zorganizowanego wedlug zasad sieci
informacyjnych.

Modusy spoleczenstwa technologicznego to na
przyklad: podporzadkowanie technologiom syste-
mu wladzy, racjonalnoé¢ porzadku swiata i spote-
czenstwa, mozliwo$¢ rozumienia i wyjasniania tego
porzadku (lub przynajmniej przekonanie, ze taka
mozliwo$¢ istnieje), zgoda na jednowymiarowsa
prace w toku catego zycia, docenianie tradycji oraz
jej muzealizacja. Fundamentalnym skutkiem tych
proceséw stal sie kryzys stalych senséw realizacji
czlowieka. Wszystko stoi w pewnym stosunku do
problemu czlowieka, a wiec spoteczno-kulturowe-
go segmentu edukacji i wychowania. Obiektywne
wymogi postepu spoleczno-kulturowego wymaga-
ja adekwatnych transformacji, a nawet wigcej — od
tego, w jakim stopniu beda one udane, zalezy tres¢
i kierunek ksztalcenia.

Jakie zatem wymogi wobec edukacji i wychowa-
nia stawia wspolczesna epoka?

Jezeli spojrze¢ na obecng sytuacje spoteczno-
-kulturowg jako czasowy modus procesualnego
przejawiania obecnosci czlowieka w $wiecie, musimy
przyznad, ze jej najbardziej wyrazista cecha bedzie
nieokreslono$¢ innych moduséw ludzkiego bytu.
Na przyklad, nasz stosunek do przeszlosci waha sie
od catkowitej negacji do nadania mu statusu warto-
$ci, ktéra zawiera sens zycia, oraz przetwarzania go
w przewodnik po realizacji bytu. Zwykle na kazdym
etapie historycznym i w kazdym spoleczenstwie
mozna znalez¢ cale spektrum owego skierowania ku
przeszlosci, chociaz z reguly obowigzuje dominanta,
ktora podporzadkowuje sobie wszystkie jego przeja-
wy, wyznaczajac ich wektory oraz zakladajac okre-
$lonos¢ naszego stosunku do przesziosci.

Podobna sytuacje mamy w przypadku przyszto-
$ci, ktéra nie moze by¢ uswiadamiana jako prosta
(chociaz moze troche skorygowana) kontynuacja
terazniejszosci. Jezeli w stabilnych okresach histo-
rycznych przyszlo$¢ powstaje jako pochodna te-
razniejszo$ci, przy czym oczywisty jest jej zwigzek
z przeszloscia, to w okresach przejsciowych sytuacja
bardzo si¢ komplikuje. Jedli chodzi o przysztosc,
jesteSmy nieokresleni przede wszystkim w sto-
sunku do idei i wartosci, ktére powinny stac si¢ jej
regulatorami.

Otoz, stajemy wobec faktu nieokreslonosci spo-
sobow i form ludzkiego bytu oraz granic ludzkiego
istnienia.

Jezeli popatrzymy na Europe jako fenomen kul-
turowy, mozemy zauwazyc, ze sposoby i formy ludz-
kiego bytu byly wyznaczane za pomocg okreslonych
postaw $wiatopogladowych', a granice ludzkiego
istnienia byly szczegdétowo okreslane przez nor-
my etyczne zbudowane na fundamencie wartosci
chrzescijanskich.

W naszych czasach coraz czeéciej uwidacznia sig
nieskuteczno$¢ starych i nieobecno$¢ nowych orien-
tacji $wiatopogladowych. Nie mamy ani koncepcji
przyszlego $wiata, ktére bylyby aktywnie uznawane
przez ludzi albo korzystalyby z biernego spelnienia
przez wiekszo$¢ ludzi (innymi stowy, bytyby kul-
turg reprezentatywna, jezeli skorzysta¢ z terminu
Friedricha Tenbrucka), ani tego, co mozna nazwac
reprezentatywnym rozumieniem istoty czlowieka
i jego misji. Istniejace koncepcje postindustrialne-
go, informacyjnego spoteczenstwa w ich wymiarze
spoleczno-kulturowym nie mogg by¢ uwazane za za-
dowalajace, poniewaz w swojej istocie sg teoretyczna
forma linearnej kontynuacji juz transformowanych
tendencji. Innymi stlowy, nie s3 one dostatecznie
»hieoczekiwane”, aby zosta¢ reprezentatywnymi.

Jesli chodzi o cztowieka, to antropologia filozo-
ficzna przekonujaco zaprezentowala, ze jego istota
lezy w otwartosci na raz na zawsze dang okreslonosc¢.
A wigc po raz pierwszy w dziejach ludzkosci ,,dopa-
sowuja si¢ nawzajem czlowiek i epoka”; dopasowane
w ich nieokres§lono$ci, co stawia zadanie analizy fe-
nomenu nieokre§lonos$ci za wazny czynnik realizacji
czlowieka w jego istnieniu.

1. M. 3aitues, €spona ax xyaemypruii deromen [w:] Europa Srodkowo-Wschodnia w procesie transformacji i integracji, red. H. Chatupczak,

M. Pietras$, t.. Potocki, Zamo$é, 2011, s. 26.
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Poréwnujac charakterystyki istniejacej sytuacji
spoleczno-kulturowej i panujacego systemu eduka-
cji, nie trudno dojs¢ do wniosku, ze réznig si¢ one
od siebie. Aktualny system edukacji, wytworzony na
zasadach ideologii Oswiecenia, czyli jako narzedzie
realizacji projektu Nowoczesnosci, w swojej istocie
odpowiadal potrzebom cywilizacji technogenne;j.
Postawg $wiatopogladowa owej cywilizacji byta idea
racjonalnosdci $wiata, a zasadniczg charakterystyka
czlowieka bylo rozumienie go jako istoty myslacej
(»my$laca trzcina® Pascala, Cogito ergo sum Kar-
tezjusza — oto wlasnie kwintesencje tej postawy).
Pojawienie si¢ technologii informacyjnych - pierw-
szych elementéw spoleczenstwa informacyjnego -
rozpoczelo erozje tradycyjnej przestrzeni zyciowej.

Swiat statych zasad, norm i warto$ci traci $cistos¢
i okreslonos¢. Tak wigc o§wieceniowy akcent stawia-
ny na ksztaltowaniu pewnej ilosci wiedzy i umie-
jetnosdci (co bylo i pozostaje podstawowym kryte-
rium oceny nauczania mlodego czlowieka i pracy
nauczyciela) nie odpowiada nowoczesnej sytuacji
spoteczno-kulturowej. Nieokreslono$¢ parametréw
sensotworczych epoki sprawia, ze nie mamy ani do-
statecznej wiedzy, ani umiejetnosci, ktére powinny
zosta¢ przekazane mlodemu pokoleniu. Jedyne, co
staje si¢ coraz bardziej oczywiste, to erozja starego
systemu kultury i nieokreslonos$¢ nowego.

Dodajmy jeszcze, ze wspomniana nieokreslo-
no$¢ stawia przed edukacja zadanie ksztaltowania
mlodziezy, by byla przygotowana do zycia w $wiecie,
ktory nie ma statych wartosci i $wiatopogladowych
orientacji. W tej sytuacji czlowiekowi trudno zna-
lez¢ zasady, ktore odegratyby role niezawodnych zy-
ciowych wskaznikéw i pomoglyby wytworzy¢ nowy
system kultury, warto$ci i $wiatopoglad.

Ot6z czlowiek wspolczesny coraz bardziej zagle-
bia si¢ w nieokreslong sytuacje spoteczno-kulturows,
czyli taka, ktéra nie ma i nie moze mie¢ gotowych
rozwigzan. Rzeczywisto$¢ Zycia potrzebuje zatem
osobowosci, ktéra nie jest zdolna dziala¢ wedlug
z gory danych parametréw, ale moze samodzielnie
decydowa¢, myslec krytycznie, argumentowac i bro-
ni¢ wlasnej pozycji, stysze¢ i analizowa¢ argumenty
oponenta oraz, wykorzystujac to wszystko, podej-
mowac wlasne zyciowe decyzje i czu¢ odpowiedzial-

no$¢ za nie. Innymi stowy, nowoczesna sytuacja spo-
teczno-kulturowa wymaga osobowosci tworcze;.

Bioragc pod uwage nature czlowieka i majac na
mysli jej zasadnicza nieokres§lono$¢, chcemy powie-
dzie¢, ze umiejetnos¢ dziatania w sytuacjach nie-
okreslonych zawsze pozostaje potrzeba zyciows, ktd-
ra jest $cidle zwigzana z sensem ludzkiego bycia. Stad
pojawia si¢ potrzeba czlowieka w ciaglym procesie
tworzenia, ktérg mozna uwazac za jego egzystencjal-
ng charakterystyke. W ten sposéb odwieczny dyle-
mat edukacji — czym jest uczen: §wiecg, ktérg nalezy
zapali¢, czy pojemnikiem, ktory nalezy wypelnic¢? -
nie moze mie¢ jednoznacznego rozwigzania i raczej
zmusza do odpowiedzi, ze i jedno, i drugie.

Wymogi wobec edukacji powinny by¢ wysuwa-
ne nie tyle przez aktualnie istniejacg sytuacje spo-
teczno-kulturows, ile przez mozliwa sytuacje, czyli
przez przyszlo$¢, ktéra czgsto powstaje w postaci
idei-projektéw, wytworzonych na ogélnym filozo-
ficznym poziomie.

Ksztaltowanie krytycznego myslenia, szybkiej
adaptacji do zmian oraz moralnej odpowiedzialnosci
powinny by¢ regulatorami reform edukacji. Co doty-
czy tredci ksztalcenia, to ma tutaj miejsce przeciwsta-
wienie tradycyjnemu nauczaniu pewnej umiejetno-
$ci wdrazania nauczania myslenia i samej zdolnosci
nauki. Nalezy przyzna¢, ze w tym przeciwstawieniu
jest wigcej polemicznego zapatu anizeli naukowej ra-
cjonalnosci. Nie mozna nauczy¢ sie tworczo mysle,
nie majac odpowiedniej wiedzy oraz nie oswajajac
doswiadczenia przeszlego rozwoju w tej lub innej
dziedzinie nauki lub dziatalnosci.

Tworczoé¢ jako produkowanie tego, czego jesz-
cze nie bylo - to zawsze orientacja na nowe. To nowe
otrzymuje okreslono$¢ dzigki wlasnej ,,zdarzenio-
wosci” wobec przeszlosci. Jak pisal Mikolaj Bier-
diajew, twdrczo$¢ nie jest przeksztalceniem materii
lub przetwarzaniem jej wedlug idealnych ksztattow,
ale jest ona egzystencjalnym aktem czlowieka jako
osobowosci®. W akcie twoérczym nieznane, a wigc
nieokreslone, otwiera siebie dla czlowieka przez
niego samego. Z tego powodu tworczy akt ma jed-
nocze$nie osobowosciowy, jak i réwniez ontyczny
charakter. Osobowos¢, ktéra tworzy, jest zdarzeniem
ontycznym i w tym sama demonstruje mozliwos¢

2. H. Beppses, Cuoicn meopuecmsa [w:] H. Beppses, Quaocopus c60600v. Cmvicn meopuecmsa, Mocksa 1989, c. 360.



Mykola Zaycev, Dmytro Shevchuk, Edukacja przed wyzwaniem nieokreslonosci srodowiska spoteczno-kulturowego

realizacji swobody. Kolejnym aspektem, na ktéry
nalezy zwrdci¢ uwage, jest to, ze tworczos¢ — to za-
wsze produkowanie czego$§ nowego na podstawie
przeszlego doswiadczenia. Przy tym nalezy liczy¢
sie z faktem, ze cztowiek moze uczy¢ si¢ wylacznie
w sytuacjach, ktére wymagaja twoérczych decyzji.
Owe sytuacje nie moga by¢ zamienione na mode-
le, lecz powinny wystepowa¢ na plaszczyznie ,dla
mnie’, czyli sta¢ sie rzeczywistosci, co jest mozliwe
tylko na podstawie praktyki. W ten sposéb w sferze
praktyki, w jej stosunku do sfery edukacji, pojawia
sie nowy wymiar - nie tylko wykorzystanie fachow-
cow jako produktu procesu ksztalcenia, ale rowniez
udzial przedstawicieli biznesu, przemystu i mediow
w ich nauczaniu. Niemniej jednak istniejacy system
edukacji dziata wcigz na starych zasadach i istnieje
luka miedzy nauczaniem (czgsto wylacznie teore-
tycznym) i praktyka.

W calym systemie spoteczno-kulturowym edu-
kacja jest najbardziej konserwatywnym elementem,
chociaz nie mozna nie zauwazy¢, ze historycznie jest
ona jednym z do$¢ czesto zmieniajacych si¢ sposo-
béw translacji doswiadczenia kulturowego i spotecz-
nego’. Dzigki edukacji spoteczenstwo rozwija i wzbo-
gaca swoj potencjal przeksztalcenia natury w $wiat
ludzkiego bytu. Oprdcz tego, na przefomie XX i XXI
wieku moglismy spostrzec dos¢ radykalne zmiany.
Czlowiek, przechodzac przez system edukacji, nie
tylko zwigksza swdj potencjal spoleczny, ale bardzo
intensywnie realizuje swoja potencje i staje si¢ klu-
czowym ogniwem postepu spoteczno-kulturowego*.

W dzisiejszych czasach szczegdlnego znaczenia
nabywa rozmaito$¢ sposobéw indywidualnej samo-
realizacji cztowieka, ktére moga wynika¢ nie tylko
z osobistego doswiadczenia, ale réwniez na bardzo
réznie przejawiajacych sie relacji kulturowych, co
wzbogaca bycie cztowieka w kulturze. Kluczowa role
zaczynaja odgrywa¢ technologie internetowe, kto-
re dajg jednostce dostep do rozmaitych sposobéw
doswiadczania ludzkosci. Dostepnos¢ doswiadcze-
nia spoteczno-kulturowego w jego rozmaitosci oraz
nieokreslonos¢ kluczowych parametréw srodowiska
spolecznego poglebiaja nieodpowiednio$¢ edukacyj-

nego idealu tej rzeczywistosci, w ktorej znajduje sie
wspolczesny czlowiek.

Jak wiadomo, znaczenie wiedzy okresla si¢ jej
wykorzystaniem. Z tego tez wynika, ze chociaz
wiedza moze mie¢ charakter fundamentalny, to jej
wykorzystanie nie jest z géry przesadzone, jest to
raczej zadanie tworcze. Wiedza, szczegélnie przy-
rodniczo-naukowa, to swego rodzaju uniwersalia,
ktérych wykorzystanie odbywa sie za kazdym razem
w innych warunkach i to wlasnie wymaga twérczego
podejscia. Dzisiaj szczegolnie wazne jest to, ze czto-
wiek wspdlczesny dziala w warunkach nieokreslo-
nych, ktére nie zakladajg z géry gotowych decyzji,
pochodzacych z doswiadczenia kulturowego. Z tego
powodu istnieje permanentna potrzeba podejmo-
wania decyzji (na podstawie istniejacej wiedzy oraz
poprzedniego do$wiadczenia), za ktére bierze sie
odpowiedzialnos¢.

Wiszystko to wytwarza ideal pedagogiczny - wy-
chowanie osobowosci, ktéra jest twdrcza, samodziel-
na, umie krytycznie mysle¢, argumentowaé swoja
pozycje, prowadzi¢ dyskusje z oponentem. Realiza-
cja tego idealu w edukacyjnym paradygmacie, ktdre-
go system wartosci i sensow zostal odziedziczony po
epoce Oswiecenia, nie jest mozliwa, a wigc jednym
z wymogow wspolczesnosci staje sie reforma strety.
Owe wymogi taczg si¢ z problemem twdrczosci, ktd-
ra obecnie jest odpowiedzig na wezwania nieokreslo-
nosci’. Oprocz tego mozemy dostrzec dwie tendencje
edukacyjne (przynajmniej w europejskim obszarze
spoleczno-kulturowym): pierwsza moze by¢ na-
zwana orientacja na fundamentalizacje (polega na
tym, ze tradycyjna edukacja przyrodniczo-naukowa
otrzymuje posta¢ zglobalizowana, przy czym wzra-
sta rola dyscyplin humanistycznych, co skutkuje
takze szybka i skuteczng specjalizacja, w tym takze
miedzydyscyplinarng)®. Odzwierciedleniem owej
tendencji moze by¢ wypowiedz rektora MIT o tym,
ze bedzie wymagal od studentéw ,,systematycznego
studiowania sztuk, spotecznych i humanistycznych
nauk”. Jak stwierdzil: ,Inzynier profesjonalista Zyje
i dziala w spoteczenstwie i powinien rozumie¢ hu-
manistyczne i kulturowe wartosci””. W tej wypowie-

3. H. HaymBaiixo, Qunocogus o6pasosarus: popmuposanue koHyenyuu, HoBocnbupck 2008, c. 11-12.
4. Zob.: M. MaxwoeH, ITonumanue Medua: Buewnee pacuiuperue uenosexa, nep. B.Huxomaesa, Mocksa 2003, c. 464.
5. B. Jlekropckuit, [ymanusayus, eymanmapusayus u Kynavmyponozuueckuii noxoo x 06pasosarnuio, ,Bomnpocs! pumocopun’, 1997, nr 2, c. 4.

6. Tamze.

7. Mlckyccmeo 6 mupe sxcenmozo Odvsi6071a. B eocm;zxypebaxuuu AMePUKAHCKULL YHeHbLl U 6usnecmen . Hecoum, Henosex”, 1991, nr 3, c. 20.
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dzi nie ma niczego dziwnego, jezeli zauwazy¢, ze tak
zwane technologie ludzkie maja w swej podstawie
jedyny gtéwny zaséb — osobowos¢: jej zdolnos¢ do
tworczosci, intelekt oraz wyobrazenia. Owa pod-
stawa ksztaltuje sie nie tylko w procesie przyswa-
jania tak zwanych nauk $cistych i przyrodniczych,
ale dzigki szerokiemu poznawaniu sztuki i réznych
dziedzin humanistyki. Rozumienie tego jest obecne
w spolecznej swiadomosci krajow z rozwinieta sferg
wysokich technologii. W krajach, gdzie éw segment
jest staby, dominuje przekonanie przeciwne.

Druga tendencja jest zorientowana na ksztalce-
nie wyspecjalizowane. Ale to podejscie do edukacji,
chociaz ma dzisiaj wiele zwolennikéw, nie jest per-
spektywiczne (oczywiscie, jezeli chcemy w wyniku
nauczania mie¢ czlowieka, a nie funkcjonariusza).

Nalezy zwroci¢ uwage na to, ze szerokie, ,fundamen-
talne” wyksztalcenie pozwala dos$¢ szybko zmienia¢
»produkcyjne” umiejetnosci, a zmiana wyspecjalizo-
wanej edukacji wymaga dluzszego czasu.

Podsumowujac, chcemy zauwazy¢, ze zmiana
paradygmatu edukacji i wdrazanie systemu ksztalce-
nia, ktéry nie bylby staly, lecz nieokreslony, dzialajacy
w zgodzie z ptynnoscia, nieokreslonoscia naszej epo-
ki oraz orientujacy si¢ na twoérczo$¢ — nie sprowadza-
ja sie do prostego wyboru miedzy fundamentalizacjg
i specjalizacja edukacji, ale muszg by¢ poprzedzone
glebokim namyslem nad jej rola spoteczno-kulturo-
wa. Wynikiem tego powinien by¢ projekt przyszto-
$ci, ktéry pozwoli nam potozy¢ fundamenty pod
nowgy konstrukcje rozwoju cywilizacyjnego.

C =
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TEORIA WYCHOWANIA DO PODMIOTOWOSCI IMMANUELA KANTA

WSTEP

Zakres tematyczny filozofii Immanuela Kanta
wyczerpuja pytania: ,,Co moge wiedzie¢?”, ,,Co powi-
nienem czynic¢?”, ,,Czego moge sie spodziewac?”. Jak
powiada filozof, w interesie rozumu jest, aby na te
pytania udzieli¢ odpowiedzi'. Stowo ,interes” ozna-
cza inter-esse, co Martin Heidegger ttumaczy jako
pochlonigcie sprawami - staniecie w srodku sprawy
i wytrwanie przy niej’. Czastka inter oznacza ‘mie-
dzy’, ‘wérdd, za$ esse to ‘bycie’ Rozum jest wigc w tym
sensie interesowny, ze odpowiedz na powyzsze pyta-
nia pozwoli mu stang¢ w obliczu bycia. P6zniej Kant
stawia czwarte pytanie, ktore brzmi: ,,Czym jest czto-
wiek?”, wyjasniajac, Ze trzy poprzednie sprowadzaja
sie do tego ostatniego’. Wynika z tego, ze ostatnie
pytanie, na ktére ma da¢ odpowiedz antropologia,
jest pytaniem najogoélniejszym, na ktdre trzy pytania
szczegolowe odpowiadajg jedynie po czesci. Mozna
zatem zaryzykowac tezg, ze Kant uznal antropologie
za nauke zwierzchnig nad epistemologia, etyka oraz
filozofig religii.

We wstepie do Antropologii w ujeciu pragma-
tycznym autorstwa Kanta Aleksander Bobko tak
pisze o filozofie: ,interesuje go cztowiek jako istota,
ktdra sama siebie ksztaltuje, ktdra jest niejako «two-
rzywem» dla samego siebie”. Autor Krytyk formu-
luje wigc swoja antropologie w perspektywie autodi-
daktoi, ktorej wzorzec odnajduje w mysli Sokratesa®.
Grecki filozof jednak nie przyznawal czlowiekowi

takich wladz, ktére pozwolityby mu w samotnosci
poznaé, co jest dobre i piekne. Kazdy potrzebuje
partnera, ktéry poprzez racjonalng rozmowe pomo-
ze rozrozni¢ prawde od pozoru. Niezbedna jest wiec
teoria bedaca sztuka rozmowy, ta za§ powinna by¢
sztuka poznawania. Od niej juz tylko o krok do teo-
rii wychowania. Kant zdawat sobie sprawe, ze malo
kto potrafi uczy¢ si¢ samodzielnie i mimo tego, ze
czlowiek jest samoswiadomy, to na pewno nie potra-
fi siebie wychowac. Istota ludzka posiada co prawda
wrodzony rozum oraz $wiadomos¢ wolnosci - dla-
tego Kant okresla ja mianem ,,0soby” - ale rowniez
podlega dziataniu swej zwierzecej natury, ktora pcha
go do zlego, czyli tego, co jest przez rozum zakazane.
Jednak samo posiadanie rozumu $wiadczy o tym -
zdaniem autora Krytyk — ze czlowiek przeznaczony
jest do zycia w spoleczenstwie. Co za tym idzie, musi
by¢ moralny, cywilizowany, uksztaltowany, czyli dg-
zy¢ do wzrostu poziomu swego czlowieczenstwa, ne-
gujac popedy pochodzace z jego zmyslowej natury.
Aby to osiagnaé, potrzebne jest wlasnie wychowa-
nie. Sfowem: istota ludzka musi zosta¢ wychowana
do dobra®. Stad tez dzieto Kanta O pedagogice, ktére
podejmuje watek wychowania, wyltaniajacy sie z roz-
wazan antropologicznych autora.

W niniejszym artykule pierwszg cze$¢ moich
rozwazan poswiecam skrétowej analizie kwestii pod-
miotowosci w filozofii Kanta. Sytuuje sie ona w prak-
tycznej czesci filozofii krytycznej, stad pomijam wat-
ki epistemologiczne filozofa. Cz¢$ciowe wytozenie

1. Por. I. Kant, Krytyka czystego rozumu, ttum. R. Ingarden, Kety 2001, s. 593.
2. Por. M. Heidegger, Co znaczy myslec?, ttum. J. Mizera, J. Tischner, s. 2, online: http://docplayer.pl/427755-Co-znaczy-myslec-1-martin-he-

idegger.html.

3. Por. A. Bobko, Wstep [w:] 1. Kant, Antropologia w ujeciu pragmatycznym, ttum. E. Drzazgowska, P. Sosnowska, Warszawa 2005, ss. XXX, XXXI.

4. Tamze, s. XI.
5. 1. Kant, O pedagogice, thum. D. Sztobryn, £6dz 1999.

6. Por. tegoz, Antropologia w ujeciu pragmatycznym, ttum. E. Drzazgowska, P. Sosnowska, Warszawa 2005, s. 298-300.
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teorii podmiotu praktycznego jest konieczne, aby
zrozumie¢ postulaty wychowawcze zawarte w O pe-
dagogice. W drugiej czesci analizuj¢ oraz interpretuje
to dzieto, koncentrujac si¢ gléwnie na kwestiach
podmiototworczych. Dodaé nalezy w tym miejscu,
ze nie krytykuje wielu fragmentéw omawianej my-
$li. Podkreslam réwniez, ze liczne elementy filozo-
fii Kanta sg niespojne oraz nieprawdziwe. Jako ca-
tos¢ jest to jednak niewatpliwie jeden z najlepszych
systemow filozoficznych, a implementowanie go do
wspolczesnej teorii wychowania przyniostoby nie-
watpliwie pozytywne aksjologicznie skutki.

PODMIOTOWOSC

Kant wyrdznia dwie strony rozumu: teoretycz-
ng i praktyczng, przy czym prym wiedzie ta druga
(nie s3 to jednak dwa oddzielne rozumy, gdyz wtedy
mieliby$my do czynienia ze schizofrenig). W filozo-
fii Kanta to nie sama teoria (gr. theoria — ‘kontempla-
cja’), czyli poznanie jest warunkiem konstytuujagcym
podmiot jako calos¢, lecz praktyka (gr. praxis).

Aby uznad czlowieka za podmiot, musi on ja-
kim$ sposobem wyroéznia¢ sie ze $wiata przedmio-
tow, a wiec z empirycznego uniwersum fenomendw.
Jezeli podmiot poznania przy pomocy zmystu we-
wnetrznego skieruje swojg uwage na samego siebie,
dostrzeze myslace Ja. Manifestuje si¢ ono w rézno-
rodnych stanach, jako podlegajace zmianie, a wiec
istniejagce w czasie. Jako ze auto-obserwacja doko-
nuje si¢ jedynie poprzez naocznos¢, a wiec zmysl,
to w swym postrzezeniu jesteSmy sobie dani jako
przedmiot istniejacy w czasie. Przedmiotem nasze-
go auto-ogladu jest wigc fakt, czyli fenomen o takim
samym charakterze, jakim zmysty zewnetrzne ujmu-
ja $wiat empiryczny. Dzieje sie tak, poniewaz Ja jest
jedynie $wiadomoscig naszego myslenia — nie jest
natomiast tym, o czym pisal Kartezjusz: niewzruszo-
ng substancja. Ja podlega ciaglej zmianie, przez co
nie sposob go uznac za jawigcy si¢ jasno i wyraznie
fundament podmiotowosci’. ,Wszystkie czynniki
okreslajagce me istnienie, ktére mozna znalez¢ we

7. Por. tegoz, Krytyka czystego..., dz. cyt., ss. 357, 358.
8. Tamze, s. 47.
9. Por. tamze, 362-367.

10. Tamze, s. 368.

11. Tamze, s. 450.

12. Por. tamze, ss. 451, 452.

mnie, s3 przedstawieniami i jako takie wymagaja
same jakiego$ réznego od siebie trwalego czynnika,
ze wzgledu na ktéry mogtaby by¢ okreslona wymia-
na przedstawien, a przez to i moje istnienie w czasie,
w ktérym sie one wymieniajg™®. Czyli ograniczajac
sie do samego poznania teoretycznego, cztowiek jest
dla siebie jedynie faktem nieodréznialnym od fak-
tow ze $wiata przyrody’.

Jednym z warunkow zaistnienia podmiotu jest
jaka$ stalo$¢, bedaca gwarantem tozsamosci. Kant
stwierdza, ze jesli ,znalazlby si¢ powdd do zaloze-
nia calkowicie a priori nas samych jako nadajacych
prawa, odnoszacych sie do naszego wlasnego istnie-
nia oraz okreslajacych samodzielnie to istnienie, to
odkrylaby si¢ przez to pewna spontanicznos¢, przez
ktéra nasza rzeczywistos¢ dawataby sie okresli¢ bez
potrzeby postugiwania si¢ do tego celu warunka-
mi empirycznej naoczno$ci™. Aby wigc Ja stalo
sie podmiotem, to oprocz samego myslenia — Ia-
czenia zdarzen w przyczyny i skutki, formulowane
w prawa — musi posiada¢ zdolno$¢ tworzenia takich
praw i nakladania ich na siebie. Jest to perspektywa
pozaczasowa w tym sensie, ze prawo jest stale i to
ono wyznacza (opisuje) zmiang, samemu zmianie
nie podlegajac. Ta wyjatkowa zdolno$¢ do autonomii
jest warunkiem spontanicznosci, gdyz podmiot, wy-
znaczajac sobie zasady dzialania, moze dziala¢ sam
z siebie, czyli nie musi podlega¢ silom zewngtrznym
opisanym przez prawa przyrody.

Rozum praktyczny jest przyczyna zjawisk,
a ,kazda przyczyna zaklada prawidlo, wedle ktérego
pewne zjawiska nastepuja jako skutki, a kazde prawi-
dlo wymaga jednorodnosci skutkéw, ktéra stwarza
podstawe dla pojecia przyczyny jako «pewnej zdol-
noéci»”". Istnienie rozumu stwierdzamy tylko na
podstawie zjawiska wynikajacego z jego dziatania,
nie za§ na podstawie bezposredniego dostepu do
niego, poniewaz wtedy stalby sie on przedmiotem
naocznosci”. Stad wniosek, ze ,jezeli rozum moze
posiada¢ przyczynowo$¢ w stosunku do zjawisk, to
jest to zdolno$¢, dzieki ktérej dopiero zaczyna sig
zmyslowy warunek pewnego szeregu empirycznych
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skutkéow. Albowiem warunek lezacy w rozumie nie
jest zmystowy i przeto sam sie nie zaczyna ™. Czysty
(nieempiryczny) rozum (praktyczny) sam jest po-
czatkiem ciggu zjawisk. Nie bedac zjawiskiem, nie
jest czasowy, a wiec zaden jego stan nie wynika ze
stanu poprzedniego. Z czystego rozumu pochodzi
wiec dzialanie cztowieka. Tylko ono $wiadczy o ak-
tywnosci tego rozumu'.

Czym jednak jest prawo bedace warunkiem
dziatania czlowieka? Stanowia je zasady rozumu
praktycznego, wedlug ktérych cztowiek powinien
dziata¢, czyli dokonywaé¢ wyboréw. Nie znaczy to
jednak, ze prawo ogranicza wolnos¢. Swiat przyrody
opisujg prawa przyrodoznawstwa, dowodzac, ze nic
na $wiecie nie dziata bez zasady swego dzialania®.

Istnieja jednak tylko dwa rodzaje poje¢, ktore dopuszczaja
taka samg ilo$¢ rozmaitych zasad mozliwosci swych przedmio-
tow: mianowicie pojecia przyrody i pojecie wolnoéci. Poniewaz
za$ pierwsze umozliwiaja teoretyczne poznanie podlug zasad
a priori, a drugie juz w samym swym pojeciu zawiera w od-
niesieniu do nich negatywna tylko zasade [...], podczas gdy
dla determinowania woli ustanawia ono zasady rozszerzajace,
ktére dlatego tez nazywaja si¢ praktycznymi — przeto stusznie
dzieli si¢ filozofie na dwie zupelnie odmienne co do swych za-
sad czesci: na czgé¢ teoretyczna, jako filozofie przyrody, oraz
praktyczna, jako filozofie moralng®.

To wlasnie filozofia moralna zajmuje si¢ pra-
wami, ktére formuluje rozum praktyczny i ktore
odpowiadajg za spontaniczno$¢ uwalniajacg od em-
pirycznej naoczno$ci. Okazuje si¢ wiec, ze rozum
praktyczny z jednej strony gwarantuje niepoznawal-
no$¢ podmiotu na poziomie teoretycznym, z drugiej
za$ niezalezno$¢ w dzialaniu.

Widzimy wigc wage, jaka posiada Kantowskie
rozroznienie. Rozum teoretyczny (spekulatywny)
odpowiada za poznanie $wiata. Tym samym jego
istotowa cechg jest laczenie zdarzen w przyczyny
i skutki oraz okreslanie zdarzenia szczegétowego jako
czedci ogdlniejszej zasady. Dzigki niemu mozliwe jest
przyrodoznawstwo oraz metafizyka. Jest on jednak
bierny. Nie nadaje zadnych praw, a jedynie je odkry-
wa, przez co nie powoduje zdarzen, lecz im podlega.

13. Tamze, s. 452.
14. Por. tamze, ss. 452, 453.

Czlowieka ograniczonego do takiego rozumu mo-
zemy wyobrazi¢ sobie jako podmiot kontemplujacy
$wiat, istniejacy jednoczesnie poza $wiatem w tym
sensie, ze na $wiecie tym w zaden sposoéb mu nie za-
lezy - jest bytem niezaangazowanym (jest to chyba
taki rodzaj bytu ludzkiego, ktéry Fryderyk Nietzsche
nazywa nadczlowiekiem). Teoria pozbawiona jest
warto$ciowania, a wiec ogranicza ona obserwatoréw
(z gr. theatai, od ktérego powstal wyraz theoria) do
bycia na zewnatrz, do utrzymania dystansu wobec
$wiata, a tym samym zmusza do powstrzymania si¢
od dziatania. Aby zacza¢ dzialaé, potrzebny jest wy-
bdr, czyli warto$ciowanie, co w jezyku Kanta wyra-
zone jest jako zasada lub prawo.

Faktycznie istniejacy czlowiek nie moze jed-
nak wylacznie kontemplowaé. Bedac bytem nie
tylko rozumowym, ale réwniez empirycznym, jest
on determinowany przez prawa przyrody. Gdyby
wigc czlowiek nie chcial dziala¢, ulegtby wplywom
sit przyrody. Ow kontemplujacy podmiot wiédiby
wigc zycie na poziomie zwierzgcym (czyli nie bylby
podmiotem w sensie praktycznym), bedac jednak
$wiadomym sil, ktére na niego dzialaja. Warunkiem
wyrwania si¢ spod determinacji przyrodniczej jest
stworzenie prawa, czyli stanie si¢ podmiotem prak-
tyki. Kant w Krytyce praktycznego rozumu czystym
rozumem nazywa rozum praktyczny, dyktujacy
cztowiekowi prawa moralne?”. Ta umiejetnos¢ prak-
tycznego rozumu daje cztowiekowi wolno$¢. Sam
rozum praktyczny filozof okre§la mianem ,woli”
(niem. Wille)®.

Kazda istota ludzka - nawet nie korzystajac
z woli - posiada jednak pewng jej odmiane w formie
nizszego stadium rozwoju.

Wola arbitralna powodujaca si¢ jedynie bodZcami zmy-
stowymi (stimulus) i sklonno$ciami, wlasciwa jest egzystencji
na poziomie zwierzecym (arbitrium brutum); u cztowieka za$
dziata ona w taki sposdb, ze bodzce zmystowe mogg ja zasad-
niczo pobudzad, ale niekoniecznie determinowad; atoli nie jest
ona czystg wolg dla siebie, bowiem czeka ja dluga droga do
tego, aby wznies$¢ si¢ na wyzyny rozumnos$ci®.

15. Tenze, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, thum. M. Wartenberg, Warszawa 1984, s. 38.

16. Tenze, Krytyka wladzy sgdzenia, ttum. J. Galecki, Krakow 1964, s. 12.

17. Por. tegoz, Krytyka praktycznego rozumu, thum. J. Galecki, Warszawa 2004, s. 55.

18. Por. tegoz, Uzasadnienie..., dz. cyt., s. 38.

19. Tenze, Metafizyka moralnosci, thum. E. Nowak, Warszawa 2007, s. 17.
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Skoro ,niekoniecznie ja determinujg’, tzn. ze
czlowiek ma mozliwo$¢, aby bodzcom zmystowym
ostatecznie si¢ nie podporzgdkowa¢. ,Wola arbitral-
na” jest czyms, co mozemy okresli¢ jako ,,samowo-
1¢7%, co ma swoje odzwierciedlenie w dos§wiadczeniu
codziennym. Samowolnym jest czlowiek dzialajacy
wedlug swojego widzimisie, czyli pozornie jest nie-
zalezny, ale w gruncie rzeczy ulegajacy pewnym
skltonnosciom. Nie jest on staly w swoich postano-
wieniach, gdyz targaja nim namietnosci. Nie jest
wiec wolny, gdyz zalezny jest od sit natury wplywaja-
cych na niego za posrednictwem emocji, zachcianek,
a nawet uczuc.

Rozum praktyczny, wyznaczajac prawa jako za-
sade dzialania, w sposob konieczny okresla dziatanie
jako dobre i tym samym wolno$¢ — w filozofii auto-
ra Krytyk — jest konsekwencja determinacji ku do-
bru. Jest to sprzeczne z powszechnym mniemaniem,
w ktérym wolnos$¢ rozumie si¢ jako niezaleznosc.
Jednak - jak wskazalem powyzej — nie sposéb po-
mysle¢ zadnego niezaleznego dzialania. Wolnoscia
nalezy wiec okresla¢ dziatanie zalezne od woli (ro-
zumu praktycznego), czyli od moralnosci. Dlatego
Kant méwi o ,autonomii” Jedynie nadanie sobie
praw czyni podmiot wolnym, czyli chroni go przed
miotaniem si¢ w stanie samowoli. Prawa za§ musza
wykracza¢ poza przyrode, czyli zaprzecza¢ instynk-
tom. Tym, co najwyrazniej odréznia czlowieka od
zwierzecia, jest moralnos¢. Wolno$¢ i moralnosc¢
w teorii Kanta sg korelatami.

Wolnos¢ jest wprawdzie ratio essendi prawa moralnego,
ale prawo moralne jest ratio cognoscendi wolnoéci. Gdybysmy
bowiem wpierw wyraznie nie pomysleli sobie prawa moral-
nego w naszym rozumie, nigdy nie uwazalibysmy siebie za
uprawnionych do przyjecia czegos takiego jak wolno$¢ (aczkol-
wiek nie ma w niej wewnetrznej sprzecznosci). Gdyby zas nie
byto wolnosci, to wcale nie daloby si¢ w nas napotkaé prawo

moralne?.

Byt niewolny nie moze by¢ etyczny, dlatego
twierdzenie o apriorycznym istnieniu prawa moral-
nego implikuje twierdzenie o istnieniu wolnosci, a ta
z kolei uprawomocnia istnienie podmiotu praktyki.

Prawa muszg tak determinowac wole, aby zasta-
pily determinacje przyrodnicza, ,zatem muszg by¢
kategoryczne, w przeciwnym za$ razie nie sg pra-
wami - a to dlatego, ze brak im koniecznosci, ktora,
jesli ma by¢ praktyczna, musi by¢ niezalezna od wa-
runkow patologicznych, a tym samym przypadkowo
[tylko] zwigzanych z wolg™. Podmiot praktyczny
jawi sie wiec jako wszechmocny prawodawca, kto-
ry w miejsce determinacji zewnetrznej wprowadza
autodeterminacje¢ w postaci imperatywu, ktory be-
dac bezwzglednym - tak jak bezwzgledne s3 prawa
przyrodoznawstwa - spelnia warunki bycia pra-
wem?®. Jednak tak jak obiekt przyrodniczy nie moze
nie chcie¢ podlega¢ prawu, tak czlowiek moze nie
chcie¢ formutowa¢ praw lub ich respektowac, czyli
moze nie chcie¢ by¢ wolny*. Tym, co powinno skla-
nia¢ czlowieka do stania si¢ podmiotem dzialania,
jest szacunek wobec prawa, wywolujacy poczucie
obowigzku®.

Obowigzek jest koniecznoscig czynu wyplywajacego z po-
szanowania prawa — i dalej — postepowanie z obowigzku ma
catkowicie wylacza¢ wplyw sklonnos$ci, a wraz z nig wszelki
przedmiot woli; jedyna wiec rzecza, ktéra moglaby wole skta-
niaé, jest: obiektywnie — prawo, a subiektywnie — czyste po-
szanowanie tego praktycznego prawa to znaczy maksyma, ze
winienem by¢ mu postuszny nawet z uszczerbkiem dla wszyst-
kich moich skfonno$ci*.

Stad tez etyke Kanta okresla sie jako etyke obo-
wigzku albo deontologie.

Dobre jest to, co czyni sie z obowiazku, a nie
zgodnie z nim. Rdznica polega na tym, ze postepo-
wanie z obowigzku jest tozsame z postepowaniem
kierujacym sie odpowiednig wolg, a postegpowanie
zgodnie z obowigzkiem moze by¢ kierowane sklon-
noscig, ktora tylko przypadkowo jest zgodna z obo-

20. Tak tez jest ona tlumaczona przez M. Zelaznego, P. Chmielowskiego oraz B. Bornsteina.

21.1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu..., dz. cyt., s. 5.
22. Tamze, s. 33.
23. Por. tamze, ss. 32, 33.

24. Pojawia sie tutaj oczywiscie paradoks, poniewaz chcenie juz wynika z posiadania wolnosci, jak wiec mozna nie chcie¢ by¢ wolnym? Nie ma

tutaj jednak miejsca na podobne rozwazania.

25. Por. tegoz, Uzasadnienie..., dz. cyt., s. 22. Teoria szacunku w filozofii Kanta jest sprzeczna. Nie jest to miejsce, aby dokonywa¢ krytyki Kanta
na tym poziomie. Zainteresowanych odsytam do rewelacyjnej ksiazki A. Niemczuka, Filozofia dobra przed powstaniem aksjologii. Relacjoni-
styczne proby przezwycigzenia trudnosci obiektywizmu i subiektywizmu, Lublin 1994, s. 202.

26. 1. Kant, Uzasadnienie..., dz. cyt., s. 21.
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wigzkiem. Podmiot musi chcie¢ postepowac dobrze
ze wzgledu na samo to postepowanie. W przeciw-
nym razie moralno$¢ nie moze zaistnie¢”. Jezeli
podmiot chce postgpowac dobrze, poniewaz zalezy
mu na uznaniu w pewnym gronie ludzi, wtedy kie-
ruja nim sktonnosci, a dobre postepowanie jest tyl-
ko przypadkowo zgodne z obowigzkiem. Osoba nie
powinna réwniez dziala¢ ze wzgledu na samo dobro,
lecz ze wzgledu na obowigzek wobec prawa moral-
nego. Tutaj réznica polega na tym, iz chcac dziata¢
dlatego, ze pociaga ja samo dobro, moze si¢ pomyli¢
w okresleniu tego, czym dobro jest. Gdyby wartos¢
dobra dzialala tak, jak pisat o niej Platon oraz w XX
wieku fenomenologowie wartosci, czyli bylaby sila,
ktorej realizacje warunkuje jej poznanie, wtedy to
warto$¢ dobra determinowalaby dzialanie, a nie pra-
wo moralne. Tymczasem - zdaniem Kanta - Platon
sie mylil, fenomenologowie wartosci zas$ krytykowali
formalizm Kanta. Dobro nie ma wigc sily determi-
nujacej, a pod jego pojeciem moze ukrywac sie przy-
jemno$¢ zmystowa. Prawo moralne zapewnia pod-
miotowi wolno$¢ od wszelkich oczekiwan wzgledem
koncowego efektu dziatania. Sam obowigzek sank-
cjonowany przez rozum gwarantuje obiektywno$¢
i koniecznos¢ podjetych decyzji.

Prawo moralne ma by¢ ,ludzkim” odpowied-
nikiem prawa przyrody, dlatego jedna z formul im-
peratywu kategorycznego brzmi: ,postepuj tak, jak
gdyby maksyma twojego postepowania przez wole
twa miala si¢ sta¢ ogélnym prawem przyrody”?,
a gdzie indziej: ,,postepyj tylko wedltug takiej maksy-
my, dzieki ktdrej mozesz zarazem chcie¢, zeby stala
sie powszechnym prawem”™. Czlowiek musi posta-
wic si¢ w roli deistycznego Boga-Stworcy, ktory po-
przez swoja nieskoniczong moc buduje $wiat. Nadaje
mu najbardziej ogélne i doskonale prawa, tak aby
wykluczy¢ koniecznos$¢ pdzniejszej cudownej inter-
wencji w swoje dzielo. Odpowiednikiem tej nieskon-
czonej boskiej mocy jest rozum, w ktérego wladzy
jest okreslenie nie tylko celu swej wlasnej woli, ale
réwniez woli kazdej istoty rozumnej. Postugujac sie
rozumem, powinna zgodzi¢ si¢ na prawo formulo-

27. Por. tamze, s. 16.

28. Tamze, s. 51.

29. Tamze, s. 50.

30. Tenze, Krytyka praktycznego..., dz. cyt., s. 62.
31. Por. tegoz, Uzasadnienie..., dz. cyt. 69.

wane przez inng istote rozumng, poniewaz rozum
jest im wspdlny.

Ostatnim watkiem, ktéry chce poruszy¢ przed
przejsciem do pedagogicznej czesci filozofii autora
Krytyk, jest kwestia wyrazona w kolejnej formie im-
peratywu kategorycznego: ,,postepuj tak, bys czto-
wieczenstwa tak w twej osobie, jako tez w osobie
kazdego innego uzywal zawsze zarazem jako celu,
nigdy tylko jako $rodka™. To obiektywny rozum na-
kazuje postrzega¢ nam Innego jako cel sam w sobie
i tym samym darzy¢ go szacunkiem. Inny, podobnie
jak Ja, jest prawodawca, a wiec kieruje si¢ prawodaw-
czym rozumem. Jesli prawo wymaga szacunku, to
wymaga go réwniez jego tworca. Ludzie jako zbioro-
wos¢ powinni — zdaniem Kanta — dazy¢ do idealne-
go spoleczenstwa, jakim jest ,,panistwo celéow™. Po-
jecie to mozna interpretowa¢ dwojako. Po pierwsze,
panstwo to tworzg ludzie, ktérzy nawzajem traktuja
siebie jako cele-same-w-sobie, w mysl powyzej przy-
toczonej wersji imperatywu. Sg oni zbiorem celéw.
Druga interpretacja glosi, ze jesli wszyscy rozumni
ludzie wyznaczajg te same prawa, to s3 ze sobg zgod-
ni co do celéw, jakimi powinni si¢ kierowa¢, a wiec
panstwo celéw jest spolecznodcia rozumnie przyje-
tych celéw swych dazen.

Widzimy wiec, ze zasadniczg kwestig dla Kan-
ta jest ta dotyczaca podmiotu praktycznego, czyli
czlowieka istniejacego w spoteczenstwie, dla ktérego
gléwnym zagrozeniem jest drugi czlowiek, a kon-
kretnie: mozliwo$¢ wyrzadzenia mu krzywdy - po-
traktowania go jako srodka. Czlowieka, ktéry oprécz
tego, ze posiada rozum, posiada réwniez instynkty,
czyli jest osoba i zwierzeciem jednoczesnie, podlega-
jacym wplywom $wiata empirycznego, ale mogacym
zapoczatkowa¢ nowy ciag zdarzen dzigki obecnosci
w $wiecie inteligibilnym. Dlatego podmiot musi by¢
praktyczny, a wiec wolny, a tym samym moralny.
Jego celem jest dazenie do idealu, jakim jest zbudo-
wanie panstwa celow.
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WYCHOWANIE

Kant zdaje sobie sprawe, ze czlowiek samo-
dzielnie nie jest w stanie nauczy¢ si¢ korzystania
z rozumu, dlatego potrzebna jest rzetelna teoria
wychowania. Juz na pierwszych stronach stwier-
dza: ,,Pedagogika musi sta¢ si¢ dyscypling naukows,
inaczej nie mozna sie po niej wiele spodziewac, a je-
den Zle wychowany, tak samo Zle wychowuje potem
innych””. Dzigki naukowosci pedagogiki mozliwy
jest postep zachodzacy w sposobie wychowania, co
przelozy sie na postep calej ludzkosci: ,Wspanialg
sprawg jest wyobrazac sobie, ze natura ludzka bedzie
przez wychowanie coraz lepiej rozwijana i ze moz-
na ja uja¢ w pewng stosowng dla ludzkosci forme.
To odstania nam perspektywe szczesliwej przyszio-
$ci rodzaju ludzkiego™. Kant raczej nie twierdzi,
ze postep w wychowaniu odbywal si¢ do momentu
napisania tych stéw, bo byloby to twierdzenie réwne
temu, ze wspotczesni Kantowi sg lepsi od np. wspoét-
czesnych Sokratesowi. Wydaje si¢ natomiast wyrazac
nadzieje, ze nastepne pokolenia beda lepsze, gdyz od
tego momentu pedagogika bedzie rozwijana, stajac
sie nauka. Dobry wychowuje dobrego, lepszy zas
lepszego. Im lepsi sa wychowawcy, tym lepsze jest
spoleczenstwo.

Cztowiek moze sta¢ si¢ czlowiekiem tylko poprzez wycho-
wanie. Jest tylko tym, co wychowanie z niego uczyni. [...] Czlo-
wiek wychowany bywa tylko przez ludzi, ktérzy takze podlegali
wychowaniu. Przeto brak karnosci i nauczania u niektérych
ludzi czyni z nich ztych przewodnikéw dla swoich wychowan-
kéw. Gdyby jaka$ istota wyzszego rzedu zajeta si¢ naszym wy-
chowaniem, wtedy zobaczylibysmy, czym czlowiek méglby sie
stac®,

Naukowos¢ pedagogiki przejawia si¢ réwniez
w postulacie tworzenia szkoél eksperymentalnych.
Wynika to z faktu, Ze sam rozum nie wystarcza do
wyznaczenia drogi wychowawczej, lecz potrzebne
jest doswiadczenie®. Jest to wiec propozycja stworze-
nia pedagogiki jako nauki empirycznej. Czy jednak
naukowy, w znaczeniu ‘empiryczny, charakter peda-
gogiki rzeczywiscie podnidst poziom moralny spote-

32. Tenze, O pedagogice..., dz. cyt., s. 47.
33. Tamze, s. 44.

34. Tamze, s. 43.

35. Por. tamze, s. 51.

czenstw? Czy od konca wieku XIX, kiedy pedagogika
stala si¢ naukg empiryczna, nastapil ogélny przyrost
dobra? Mozna w to watpi¢. Wspolczesna edukacja
nie idzie réwniez torami wyznaczonymi przez peda-
gogike Kanta, co potwierdza tez¢ filozofa o tym, ze
rozum jest sprzeczny z do$wiadczeniem w dziedzi-
nie wychowawczej. Czy jednak rozum nie bylby sku-
teczniejszy? Nalezy tu réwniez postawic¢ pytanie, czy
eksperymentalny charakter szkoél nie kidci si¢ z po-
stulatem traktowania innego zawsze jako celu, nigdy
jako $rodka? Jezeli z wychowania dziecka uczynimy
eksperyment, a ze szkoty laboratorium, wtedy dziec-
ko to stanie si¢ srodkiem do osiggniecia efektu ba-
dan. Dzieje si¢ to oczywiscie w imi¢ prawdy, postepu
i dla dobra nastepnych pokolen, jednak pozostaje to
sprzeczne w filozofia mysliciela z Krélewca. Nalezy
zapyta¢ rowniez o los dzieci poddanych nieudanemu
eksperymentowi pedagogicznemu.

W pierwszym rozdziale Religii w obrebie rozu-
mu Kant wymienia trzy predyspozycje cztowieka: ,,1)
Predyspozycja do zwierzgcosci czlowieka jako zywej
istoty. 2) Do czlowieczenstwa cztowieka jako zywej
i rownoczesnie rozumnej istoty. 3) Do jego osobo-
wosci jako rozumnej i zarazem poczytalnej istoty”.
W ludzkiej naturze nie ma predyspozycji do zla jako
takiego. Zto bedzie tu brakiem uformowania czlo-
wieka poprzez zasady rozumu, czyli pozostawienie
go na poziomie zwierzecosci. Filozof potwierdza to
réwniez w ksigzce O pedagogice, méwigc, ze wszelkie
dobro dla $wiata wyplywa z wlasciwego wychowa-
nia”. Czlowiek z natury nie jest ani dobry, ani zly, ale
wychowanie powinno go na dobro ukierunkowac.
Celem za$ calego przedsigwzigcia pedagogicznego
ma by¢ dazenie do realizacji idealu czlowieczenstwa.
Stad postulat, aby nie ksztalci¢ dzieci do terazniej-
szo$ci, lecz do przysztosci®®. Mozna wiec domyslac
sie, Ze 6w ideal to panstwo celow, natomiast wlasciwe
wychowanie to formowanie podmiotu praktycznego,
a nie pragmatycznego, radzacego sobie we wspdlcze-
snym $wiecie. Dazenie do idealu jest zadaniem dla
pokolen, wigc przyrost jakosci wychowanych jedno-
stek musi by¢ staly.

36. Tenze, Religia w obrebie samego rozumu, ttum. A. Bobko, Krakéw 2007, s. 48.

37. Por. tegoz, O pedagogice..., dz. cyt., s. 48.
38. Por. tamze, s. 47.
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Mowigc o realizacji idealu czlowieczenstwa,
nalezy wspomnie¢ slynne stowa Kanta, okreslaja-
ce O$wiecenie jako wyjscie czlowieka z zawinionej
niedojrzalosci®. Wynika z nich, ze czlowiek jest
niedojrzaly, gdyz utracil to, co kiedy$ posiadal, czyli
umiejetno$¢ postugiwania si¢ rozumem. Naszym za-
daniem jest wiec realizacja idealu cztowieczenstwa
po to, aby sta¢ si¢ rozumnym i zastuzy¢ na miano
bycia dojrzalym. Artur Banaszkiewicz interpretuje
postulat odzyskania dojrzalosci dwojako. Po pierw-
sze, jako rozwdj rozumu. W aspekcie teoretycznym
o$wiecony rozum to rozum znajacy granice wlasne-
go poznania, a co za tym idzie powstrzymujacy sie
od sadéw dogmatycznym. W wymiarze praktycz-
nym jest on natomiast moralny i prawodawczy. Dru-
ga interpretacja méwi o indywidualnym czlowieku,
ktory ma odwage postugiwac sie rozumem wtasnym.
Ma by¢ on sprawny poznawczo, ale przede wszyst-
kim ma dazy¢ do swojej wolnosci, madrosci i szcze-
sliwosci*. Jest wiec zadaniem cztowieka indywidual-
nego, aby stat si¢ czescig oswieconej catosci, w ktorej
rozum jako taki stanie si¢ o§wiecony.

Kant podkresla, ze juz od poczatku wychowa-
nia nalezy zwr6ci¢ uwage na to, aby chroni¢ dziec-
ko przed zbytnim oddzialywaniem zwierzecych
instynktow, dlatego duze znaczenie przypisuje on
¢wiczeniu. Okredla je mianem dyscyplinowania
i karnosci, bedacych ze swej natury dziataniami ne-
gatywnymi*, gdyz w procesie dyscyplinowania po-
zbawia si¢ wychowanka dzikosci. Celem ¢wiczenia,
juz na poczatku samej drogi wychowawczej, ma by¢
poczucie przymusu plynacego ze $wiata ludzkiego,
ktére ma zastapi¢ przymus pochodzacy z instynk-
tow*2. ,,Posytamy wigc np. dzieci do szkoly poczat-
kowo nie po to, by sie tam czego$ nauczyty, lecz by
przyzwyczajaly si¢ cicho w niej siedzie¢ i doklad-
nie wykonywac¢ to, co im zadano, by w przyszlosci
nauczyly si¢ hamowac rzeczywiste i natychmiasto-

we wprowadzanie w czyn wszelkich zachcianek™.
Znaczy to, ze dyscyplina jest wpajaniem dziecku
szacunku do prawa. Kant podkresla jednak, ze nie
moze ona wypacza¢ natury, czyli stosowa¢ dyscy-
pliny niewolniczej. Nalezy wychodzi¢ naprzeciw
potrzebie dziecigcej zabawy czy tez pewnym za-
chciankom. ,,U dzieci nie nalezy [...] ksztaltowac
charakteru obywatela, ale charakter dziecka™*.
Mimo to, trzeba pamigta¢ o konsekwencji respek-
towania zasad, ktore wprowadza si¢ w domu®, tak
jak konsekwentnie nalezy od kazdego wymagac
podporzadkowania si¢ panujacym zasadom. Wszel-
kie faworyzowanie czy tez wzgledy, ktérymi da-
rzy si¢ jakiego$ wychowanka, podwazaja ogélnos¢
i kategoryczno$¢ prawa*®. Podobny watek mozemy
odnalez¢ w twierdzeniach Zenona z Kition, ktéry
w ideale medrca widzial cech¢ bezwzglednosci, kry-
tykujac tym samym milosierdzie. Jest ono szkodli-
we, gdyz poprzez darowanie win, cztowiek dopusz-
cza si¢ niesprawiedliwos$ci?.

Na tym etapie wychowania nauka uzywania ro-
zumu u dziecka jest nieuswiadomiona. Jest to pro-
ba wyparcia checi ulegania sklonno$ciom na rzecz
karno$ci. Podczas ¢wiczenia wychowanek podlega
prawom rozumu, ale sg to zasady podane przez wy-
chowawce. Kant stwierdza, ze jest to nauka wolnosci
oparta na przymusie. Z jednej strony ma by¢ ograni-
czaniem wolno$ci, czyli tego, co wyzej nazwatem za
Kantem samowola, z drugiej za§ ma by¢ nauka wia-
$ciwego korzystania z wolnosci wlasciwej*.

Drugim etapem jest nauka kultury. Tak jak dys-
cyplina byla negatywna, tak kultura jest pozytyw-
na. Obie s3 jednak czg¢scia wychowania fizycznego.
Podkresli¢ nalezy w tym miejscu, ze podzialy wyste-
pujace w omawianym tekscie przedstawiaja pewien
chaos. Na przyklad w jednym miejscu Kant pisze:
~wychowanie fizyczne jest wlasciwie tylko karmie-

niem™*’, a w innym podaje, ze ,pozytywna czescia

39. Por. tegoz, Co to jest oswiecenie?, ttum. A. Landman [w:] T. Kronski, Kant, Warszawa 1966, s. 164.40.
40. Por. A. Banaszkiewicz, Pedagogika transcendentalna. Kanta filozofia umystu oraz jego filozofia filozofii jako projekt wychowawczy, ,,Nauki

o Wychowaniu. Studia Interdyscyplinarne”, 2015, nr 1, s. 129.
41. Por. I. Kant, O pedagogice..., dz. cyt., ss. 41, 42.
42. Por. tamze, s. 42.
43, Tamze.
44, Tamze, s. 80.
45. Por. tamze, ss. 63, 64.
46. Por. tamze, s. 81.

47. Por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, ttum. 1. Krofiska i in., Warszawa 1982, s. 425.

48. Por. 1. Kant, O pedagogice, dz. cyt., s. 53.
49, Tamze, s. 56.
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wychowania fizycznego jest kultura™® oraz ,,¢wicze-

nie duszy, ktére w pewnym sensie mozna nazwac
fizycznym™'. Z caloéci tekstu wynika, ze pierwsze
z przytoczonych wyzej zdan nie jest prawdziwe, dla-
tego przyjrzymy sie teraz wychowaniu fizycznemu
rozumianemu jako kultura, a nastepnie jako ¢wicze-
nie duszy.

Kultura jest tym, co odréznia czlowieka od
zwierzecia i polega na ¢wiczeniu wladz umystu. Na
nastepnych stronach autor opisuje potrzebe odrzu-
cenia narzedzi po to, aby rozwija¢ w wychowanku
zreczno$é, site, wytrzymalo$¢ oraz takie pasje jak
plywanie, chodzenie po gérach itp.”* Znaczy to, ze
kultura jest tu rozumiana wlasnie jako kultura fi-
zyczna, czyli doskonalenie swoich naturalnych zdol-
nosci. Jej rozumienie jest zgodne z facinskim zrédlo-
stowem: colere — “‘uprawiad;, ‘pielegnowac;, ‘ksztalcic.
Jest ona nadawaniem ludzkiego elementu temu, co
nieludzkie. W innym miejscu Kant pisze, ze kultura
jest nabywaniem umieje¢tnosci, ktére pozniej pomo-
ga osiggac okreslone cele”, czyli jest ona rodzajem
Zrecznosci.

Mozna zatem w pewien sposéb nazwaé fizycznym za-
réwno ksztalcenie duszy, jak i ciala. To fizyczne ksztaltowanie
ducha rézni si¢ jednak od moralnego tym, iz to zmierza do
wolnosci, tamto do natury. Cztowieka moze cechowa¢ bardzo
duza kultura fizyczna i bardzo dobrze uksztaltowany duch, lecz
moze on przy tym by¢ istotg moralnie ztg™.

Cwiczenie duszy jest rozwijaniem: pamieci, in-
telektu, wladzy sadzenia. Kant podkresla przy tym,
ze zdolnosci te nie moga by¢ odosobnione, czyli np.
pamie¢ musi by¢ powigzana z intelektem™. Rozwija-
nie poznawczej strony rozumu jest niezwykle wazne
w zyciu czlowieka. Intelekt ma funkcje porzadkuja-
cg, czyli odpowiada za okreslenie pojeciem doznan,
ktore przekazujg zmysty, natomiast wladza sadzenia
wskazuje, czy to, co szczegdtowe, podlega temu, co
ogolne. Trudno wigc sobie wyobrazi¢, jak mogtby
zaistnie¢ rozum praktyczny bez swojej teoretycznej

50. Tamze, s. 65.

51. Tamze, s. 68.

52. Por. tamze, s. 65-67.

53. Por. tamze, s. 49.

54. Tamze, s. 69.

55. Por. tamze, s. 71-73.

56. Tamze, s. 54.

57. Tenze, Religia..., dz. cyt. s. 50.

58. Por. tegoz, O pedagogice..., dz. cyt., s. 79.
59. Por. tamze.

strony, ukazujacej chocby tylko charakter praw przy-
rody. Rozwdj ogdlnie pojetego rozumu teoretyczne-
go ma wplyw na poprawne funkcjonowanie rozumu
praktycznego.

Najwazniejszym elementem wychowania jest
rozwijanie kultury moralne;j:

Wychowanie praktyczne albo moralne to takie, ktére po-
winno ksztaltowaé czlowieka tak, by potrafil zy¢ jako istota
dziatajaca swobodnie (praktyczne jest wszystko to, co ma zwig-
zek z wolnoscig). Jest ona wychowywaniem do osobowosci,
wychowaniem istoty swobodnie dzialajacej, ktéra bedzie umia-
ta utrzymac sie sama oraz sta¢ sie czlonkiem spoteczenstwa, ale
majacej szacunek dla swej wewnetrznej wartosci*®.

Jak widzielisSmy w cytacie z Religii w obrebie ro-
zumu, trzecig z predyspozycji cztowieka jest predys-
pozycja do bycia osobowoscia. Te zas filozof definiuje
jako ,,zdolno$¢ do szacunku dla prawa jako wystar-
czajacej dla siebie pobudki®’. Taki wlasnie ma by¢
cel wychowania moralnego. Osobowo$¢ mozna wiec
okresli¢ jako wyzsze stadium rozwoju podmiotowo-
$ci, w ktérym to jednostka zdaje sobie sprawe z ist-
nienia kategorycznego prawa moralnego oraz widzi
je jako wystarczajacy determinant swoich decyzji.

Na tym poziomie wychowania pojawia si¢ zro-
zumienie zasad postepowania, ktére ma te zalete,
ze jest trwalsze od zwyklego nawyku. Karnos¢ wy-
pracowuje mechanizm, ktdry, jesli umiejscowiony
jest poza $wiadomoscia, moze zosta¢ wyparty przez
inny. Jedynie zrozumienie zasad postgpowania gwa-
rantuje stalo$¢ ich przestrzegania®. W wychowa-
niu nalezy wiec uwzglednia¢ racjonalnos¢ dziecka.
Zamiast kara¢ za klamstwo - ktére dla Kanta jest
najgorszym z przewinien - nalezy okaza¢ mu swoje
niezadowolenie, po to aby zrozumiato, dlaczego nie
wolno kltama¢, a nie by balo sie klamstwa. Karanie
i nagradzanie prowadzi natomiast do tego, ze dziec-
ko bedzie czynito dobrze, oczekujac za to nagro-
dy*. Dobro - jak widzieliémy wyzej — nalezy czynic¢
z obowiazku wzgledem rozumu, a nie ze sklonnosci
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determinujacych czlowieka, jaka niewatpliwie jest
che¢ uzyskania nagrody. Dzialanie jest dobre wtedy,
gdy jest bezinteresowne i tego nalezy uczy¢ dzieci od
najmiodszych lat. Musza one mie¢ poczucie, Ze robig
dobrze ze wzgledu na powinnos¢, ktdra cho¢ czgsto
sprzeczna z wewnetrznymi odczuciami (takimi jak
wygoda czy humor), to postepowanie wedlug niej
jest obowiazkiem. Stusznie dodaje Kant, ze jednak
najpierw to nauczyciel powinien sobie uswiadomic
istnienie powinnos$ci®.

Zasady muszg wyrasta¢ z samego czlowieka. W przypad-
ku kultury moralnej nalezy w miare wczesnie da¢ dzieciom po-
jecia o tym co dobre, a co zte. Jezeli chce si¢ uksztaltowaé czto-
wieka moralnego, to nie nalezy dziecka kara¢. Moralnos¢ jest
czyms tak $wietym i wzniostym, iz nie mozna jej tak po prostu
odrzuci¢ i stawia¢ w jednym rzedzie z karnoscig®.

Powinna ona wyrasta¢ z rozumu, dyktujacego
wlasciwe dzialania. Korzystania z rozumu za$ nie
mozna nauczy¢ sie poprzez tresure. Dziecko w doro-
stym Zyciu ma posiadac zdolno$¢ do sformulowania
prawa, ktére bedzie determinowalo nie tylko jego
dziatanie, ale i dzialanie catego rodzaju ludzkiego.
Wychowanie powinno wiec zmierza¢ do tego, aby
przystosowa¢ jednostke zdolng do takiego dzie-
la. To jednak nie moze mie¢ niczego wspdlnego ze
sztucznym zmechanizowaniem postepowania. Sztu-
ka wychowania polega na tym - powiada Kant - aby
w odpowiedni sposéb wytlumaczy¢ dzieciom po-
wody dzialan podejmowanych w toku wychowania,
jak i dzialan, do ktérych sklaniamy wychowanka®.
Dzigki temu bedzie on obejmowal rozumem (rozu-
mial), co sie od niego wymaga, a to owo zrozumienie
odréznia wychowanie od tresury. Ztamanie prawa
nie moze jednak pozosta¢ bez kary, ale kara zawsze
musi by¢ adekwatna. Ksztaltuje ona charakter, beda-
cy podstawa moralnosci. To charakter jest uksztalto-
wany na karno$ci, a nie moralnosc¢®.

Budowa charakteru jest o tyle istotna, ze jest
podstawa spojnego dzialania. ,,Jezeli co$§ komus obie-
cam, to musze tego dotrzymac, nawet jezeli miatbym

60. Por. tamze, s. 93.

61. Tamze, s. 80.

62. Por. tamze, s. 92.

63. Por. tamze, s. 80.

64. Tamze, s. 87

65. Por. tamze.

66. tac. ,,cierp i panuj nad sobg”. Autorem maksymy jest Epiktet.
67. Por. tamze, s. 86.

68. Tamze, s. 88.

tym zaszkodzi¢ sobie™* - powiada Kant i doda-
je, ze jesli kto$ tamie swoje wlasne postanowienia,
to nie moze sam sobie ufac®, co oczywiscie stosuje
sie rowniez do relacji migdzyludzkich. Nalezy wiec
trwa¢ w swoich postanowieniach, a tego dziecko
moze sie nauczy¢ dzieki wyksztalceniu obyczajnosci.
To ona odpowiada za powstrzymywanie namigtno-
$ci, czyli sklonnosci majacych przyrodniczo deter-
minowac jego czyny. Sustine et abstine®® — przekazuje
Kant jako motto uksztaltowania obyczajnosci, ma-
jace stanowi¢ podstawe charakteru®. Dziecko musi
wigc zazna¢ nie tylko dyscypliny, ale ma zrozumiec¢
sens samodyscypliny. Konsekwentne trwanie przy
postanowieniach, odpornos¢ na niepowodzenia oraz
samokontrola s3 niezbednymi cechami czlowieka
nie tylko moralnego, ale i spelnionego zyciowo.
Wida¢ tutaj, jak Kant prébuje odnalezé odpo-
wiednie proporcje pomiedzy ¢wiczeniem dziecka
a wyrabianiem w nim umiejetnosci korzystania z ro-
zumu. Nie ma watpliwosci, ze jesli w mltodym wieku
nauczymy dziecko bezgranicznego postuszenstwa,
to pozbawimy je samodzielnego myslenia, do ktdre-
go skiania cala filozofia Kanta. Mimo ze rozum jest
wladza wspolna wszystkim ludziom i efekt jego dzia-
tania u kazdego bedzie taki sam, to do tego efektu
nalezy doj$¢ samodzielnie. To moje maksymy maja
sta¢ si¢ prawem powszechnym, a nie maksymy, ktd-
re kto§ mi narzuca. Wbrew pozorom filozofia Kanta
bardziej uwzglednia indywidualizm, niz zwyklo si¢
uwazaé. Wszak to ograniczenie determinacji przy-
rodniczej wynika z pewnej pracy nad soba, a wigc
z troski o samego siebie. Obowiazki wobec samego
siebie ,,polegaja [...] na tym, by czlowiek posiadat
wewnatrz pewng godnos¢, uszlachetniajacy go i sta-
wiajacg ponad innymi stworzeniami, i jego obowiaz-
kiem jest to, by nie negowal tej godnosci ludzkiej
w swej wlasnej osobie™®. Czlowiek pozbawia sie
godnosci, gdy - moéwiac krétko — oddaje sie¢ w pano-
wanie swoich zachcianek, do ktérych réwniez nalezy
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ktamstwo®. Doda¢ nalezy, ze dla Kanta stowo ,,god-
no$¢” jest czyms, co przewyzsza kazda wartos¢. Jesli
co$ ma ceng, to posiada rowniez ekwiwalent. Posia-
danie godnosci nie dopuszcza mozliwosci zamiany
na réwna jej warto$¢, gdyz taka nie istnieje. Godnos¢
jest wigc warto$cia bezwzgledna, przystugujaca jedy-
nie cztowiekowi, jesli ten zechce jg chronic™.

Jezeli utrata godnosci wiaze sie z uleganiem
sklonnosciom, te za§ prowadza do egoizmu, czyli
dziatania uprzedmiotawiajgcego innego, to niepo-
szanowanie wlasnej godno$ci moze okazac si¢ tozsa-
me z nieposzanowaniem godnosci innego. Dlatego
poza obowigzkiem wobec siebie nalezy w wycho-
wanku wyksztalci¢ réwniez obowigzek wobec in-
nych. Nalezy pielegnowa¢ w nim przeswiadczenie
o wrodzonej godnosci innych ludzi i naleznym im
szacunku po to, aby respektowalo prawo czlowieka.
Z drugiej jednak strony nie nalezy wyrabia¢ w dziec-
ku wspoélczucia. Dobro, ktérym obdarza innego, ma
wynika¢ z powinnosci”. Jest to twierdzenie jak naj-
bardziej zgodne z duchem kantyzmu. Wspélczucie,
lito$¢, empatia itp. sa uczuciami. Od uczu¢ nalezy
stroni¢ - jak powiada Kant - gdyz odbierajg one wla-
dze podejmowania racjonalnych decyzji. Potrzeba
pomagania innym nie moze wigc wypltywac z emo-
tywnego zrédla. Wychowanka nalezy uczy¢ mestwa,
dzieki ktéremu bedzie realizowac swoje powinnosci.
Za sprawg mestwa bedzie on racjonalny, czyli bedzie
przeciwstawial si¢ wptywom przyrody.

To instynkty ukierunkowujg nas réwniez na
przyjemnosci fizyczne, przed ktérymi przestrzega
Kant, argumentujac, ze zbyt wielkie przywiazanie do
rozkoszy zycia rodzi dziecinny lek przed $miercig™.
Roéwniez posiadanie majgtku jest niewiele warte,
gdyz nie nalezy ceni¢ zbyt wysoko daréw fortuny”.
Wszelki majatek zawdzieczamy jedynie losowi, gdyz
to, co posiadamy, jest efektem sprzyjajacych okolicz-
nosci — danych nam lub naszym przodkom™.

69. Por. tamze.

70. Por. tegoz, Uzasadnienie..., dz. cyt., s. 70.
71. Por. tegoz, O pedagogice..., dz. cyt., s. 88-90.
72. Por. tamze, s. 98.

73. Por. tamze, s. 92.

74. Por. tamze, s. 90.

UWAGI KONCOWE

Widzimy wiec, ze celem pedagogiki Kanta jest
uksztaltowanie podmiotu praktycznego w jego pet-
ni, czyli cztowieka odpowiadajacego za swoje czyny,
ktéry ma $wiadomos¢ obowiazku, a ten obowiazek
wypelnia niezaleznie od okolicznosci. Dzigki temu
jest on autonomiczny, gdyz jego rozum wyznacza
zasade dzialania, ktoérej si¢ podporzadkuje. Tym
samym jest on moralny, poniewaz prawo rozumu
wykracza poza subiektywne sktonnosci i nakazuje
traktowac innych, uwzgledniajac ich godnos¢. Pod-
miot nalezy réwniez okredli¢ mianem o$wiecone-
go, czyli potrafigcego korzysta¢ z wlasnego rozumu
w obu jego wymiarach. Zdaje sobie sprawe z donio-
stoéci pytan o nieSmiertelno$¢, Boga oraz wolnosc,
a takze pozostaje swiadomy koniecznosci odpo-
wiedzenia na nie na gruncie rozumu praktycznego,
dzigki czemu uchroni si¢ od dogmatéw”. Wycho-
wany podmiot potrafi wigc filozofowac.

Kant wysoko stawia samo wychowanie, méwiac:
»~dwa wynalazki cztowieka mozna uwaza¢ za naj-
trudniejsze: mianowicie sztuke rzadzenia i sztuke
wychowania, a przeciez nadal nie ma zgodnosci co
do ich wyobrazenia’®. Wynika to z tego, o czym pa-
rokrotnie méwilem wyzej, ze cztowiek jest dobry, je-
8li zostanie do dobra wychowany. Nalezaloby zapytac
filozofa o to, na ile samemu mozna si¢ uksztaltowac.
Znamy przeciez przypadki, w ktorych jednostki,
mimo stabego wychowania, poprzez samoksztalce-
nie dochodzity do wspaniatych wynikéw w dazeniu
do idealu cztowieczenstwa. Takie sytuacje $wiadcza
o tym, ze wychowanie nie jest warunkiem koniecz-
nym. Jesli czlowiek posiada samoswiadomos¢, to
moze sam siebie ksztaltowac. Pytanie tylko, na ile
samemu mozna tego dokonaé. Z pewnos$cig Kant
wierzyl w samoksztalcenie, gdyz w takim duchu
- zdaniem Banaszkiewicza — byly pisane Krytyki”.

75. Celowo pominalem watek problemow, w jakie popada rozum teoretyczny, probujac odpowiedzie¢ na pytanie o Boga, nie$miertelnoé¢ i wol-
no$¢, oraz kwestie postulowania ich istnienia przez rozum praktyczny. W konteksécie pedagogicznym podejmuje go A. Banaszkiewicz w:

tegoz, Pedagogika transcendentalna..., dz. cyt.
76.1. Kant, O pedagogice..., dz. cyt., s. 46.

77. Por. A. Banaszkiewicz, Pedagogika transcendentalna..., dz. cyt., s. 112.
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Trudno si¢ z tym nie zgodzi¢ i nie p6js¢ dalej, twier-
dzac, ze kazda filozofia uderzajaca w normatywny
ton bedzie przede wszystkim teorig samoksztalcenia,
pdzniej za$§ ksztalcenia innych. Taki duch wylania
sie ze starozytnego idealu medrca, bedacego samo-
ksztalcacym sie nauczycielem.

Na powyzsze, jak i na wiele innych pytan peda-
gogicznych, Kant nie udziela bezposredniej odpo-
wiedzi. By¢ moze dlatego, ze O pedagogice nie jest
precyzyjnie napisanym i przemys$lanym dzielem,
choc¢by na miare Uzasadnienia metafizyki moralno-
sci. Z pewnoscig zawieraja si¢ w nim tezy, ktore z ra-

cji tego, ze sa przedtuzeniem twierdzen Kanta doty-
czacych rozumu, podmiotowosci oraz antropologii
w ogole, s3 trafne i nalezaloby je wzig¢ pod uwage
przy formulowaniu koncepcji pedagogicznych. Fi-
lozof daje wigc duze podstawy do ksztaltowania
pedagogiki, nawet jesli nie wezmie si¢ pod uwage
omoéwionej wyzej ksigzki. Pedagogika, jak i wiele in-
nych nauk, opiera si¢ na pewnych zalozeniach, ktd-
rych dostarcza filozofia. Wiele z nich, wspoétczesnie
traktowanych jako aksjomaty, mysl Kanta uzasadnia
badz odrzuca, stad konieczno$¢ brania pod uwage
dokonan najwiekszych umystéw historii Europy.

C
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METAMORFOZY ROZUMIENIA PEDAGOGIKI NA PRZESTRZENI WIEKOW

Poszukujgc etymologicznych zrodet stowa ,,pe-
dagogika’, mozna dowiedziec sig, ze skladaja si¢ na
nie wyrazy pochodzenia greckiego - pais, w dopel-
niaczu paidos, czyli ‘dziecko, ‘chlopiec’ oraz paida-
gogos, ‘niewolnik opiekujacy si¢ dzie¢mi swego pana
i odprowadzajacy je do szkoty™.Zglebiajac z kolei za-
warto$¢ tresciowg pojecia ,pedagogika’, nalezy od-
notowac, ze jest to nauka o wychowaniu, dzigki ktd-
rej poprzez umiejetne zabiegi wyposaza si¢ mlode
pokolenie w wiedzg, wpaja si¢ mu okreslone systemy
wartoéci oraz rozwija ogélne sprawnosci zyciowe,
a skutkiem tych dziatan powinno by¢ to, ze mlodzi
zapewnia nalezyty rozwdj spoleczenstwa’.Przyto-
czona wyzej definicja nie jest wszakze wyczerpu-
jaca: spotka¢ sie mozna bowiem ze stwierdzeniem,
ze w ramach pedagogiki nalezy réwniez umiescic
formowanie ludzi dorostych, a jako przyktad wska-
zuje si¢ poradnictwo zawodowe’ czy andragogike,
ktéra zajmuje si¢ procesami ksztalcenia, wychowa-
nia i samowychowania* Wskazane zawarto$ci tre-
$ciowe pedagogiki obejmuja jej obecne rozumienie.
Jednak zanim przyjela ona dzisiejsze znaczenia,
przebyta dluga droge rozwoju. Nie jest rzeczg pro-
sta zasygnalizowac te metamorfozy’. W literaturze
przedmiotu omawia si¢ raczej jej historig, ktéra nie
jest réwnoznaczna z przemianami, jakim podlega-

la, ale w ich sprawie takze zabierano glos. Przykla-
dowo, Bogustaw Sliwerski wskazal, ze pedagogika
byla kolejno: filozofia (nauka o czlowieku, paideia,
antropagogia), samodzielng cze¢sciag nauk humani-
stycznych, przedmiotem ksztalcenia akademickiego,
zawodowego i wreszcie wspolnotowg formacja in-
telektualna®. Z kolei Blanka Kudlacova dowodzi, ze
aby skutecznie scharakteryzowa¢ charakter wycho-
wania i ksztalcenia w poszczegdlnych okresach dzie-
jow kultury europejskiej, nalezy doszukiwac si¢ tych
cech, ktore zmieniajg jakos¢ owych elementow’. Na
temat poruszonego zagadnienia spotka¢ mozna row-
niez inne opinie®.Nalezy si¢ w tym miejscu zgodzic,
ze z uwagi na bogata i zmienng zawartos$¢ trescio-
wa pedagogiki czynienie jakichkolwiek uproszczen
jest rzeczg ryzykowna. Podejmujac si¢ tego zadania,
przyjmuje jednak, Ze najistotniejszym jej elementem
jest zrodlo, z jakiego czerpala, oraz cel, do ktérego
dazyla. I przyjmujac te plaszczyzne rozwazan oraz
koncentrujagc si¢ poza tym jedynie na momentach
przelomowych, zasygnalizuje jej posta¢ w antycz-
nej Grecji, europejskim $redniowieczu, a nastep-
nie przejde do okresu, kiedy stala si¢ jedng z nauk
humanistycznych.

Poczatkéw dzialan pedagogicznych mozna
doszukiwac si¢ wprawdzie juz u ludow pierwotnych?®,

1. W. Kopalinski, Stownik wyrazow obcych i wyrazéw obcojezycznych, Warszawa 1991, s. 386; takze online: http://pl.wikipedia.org/wiki/Paideia

[dostep: 21.03.2016].
2. W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2007, s. 300-301.

w

stych, Krakow 1998.
. Zob. szerzej: Tenze, Andragogika, Ostrowiec Swietokrzyski 2002.

'S

. J. Didier, Stownik filozofii, thum. K. Jarosz, Katowice 2002, s. 290; takze T. Aleksander, Optymalizacja pozaszkolnej edukacji zawodowej doro-

5. Metamorfoza, gr. metamorphdsis — ‘przemiana, ‘przeksztalcenie, zob. W. Kopalinski, Sfownik..., dz. cyt., s. 329; takze od tac. métd-morphésis -
‘zmiana, zob. K. Kumaniewski, Stownik tacitisko-polski. Wedlug stownika Hermana Mengego i Henryka Kopii, Warszawa 1975, s. 309.

(o)}

. B. Sliwerski, Wprowadzenie [w:] tegoz, Pedagogika, t.1: Podstawy nauk o wychowaniu, Gdansk 2006, s. 79.

7. B. Kudla¢ovd, Paradygmaty w rozwoju europejskiego myslenia pedagogicznego [w:] Pedagogika filozoficzna, t. IV: Metamorfozy filozofii wycho-
wania od antyku po wspétczesnosé, red. S. Sztobryn, M. Wasilewski, M. Rojek, £6dz 2012, s. 126.

8. S. Kunowski, Podstawy wspéltczesnej pedagogiki, Warszawa 2007, s. 35.
. S. Woloszyn, Zrédia do dziejéw wychowania i mysli pedagogicznej, t.1: Od wychowania pierwotnego do korica XVIII stulecia, Warszawa 1965,

Nl

s. 9-16; zob. takze: E. Nowicka, Antropologia. Swiat czlowieka — $wiat kultury, Warszawa 2012, ss. 245-258, 298-346.
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ale dopiero w antycznej Grecji polozono pod nie
rzetelne fundamenty. Uczynili to sofisci, ktérzy
w przeciwienstwie do filozoféw przyrody" zajeli
sie czlowiekiem, zapoczatkowujac w ten sposob
swoista rewolucje intelektualng. W ich kregu nalezy
umiesci¢ takie postaci jak: Trazymach z Chalcedonu,
Hippiasz z Elidy, Gorgiasz z Leontinoj, Protagoras
z Abdery" i zapewne wielu innych, o ktérych
pamie¢ nie przetrwala. Postacig istotng jest takze
tutaj uczen Sokratesa, Isokrates (436-338 p.n.e.)
atenski moéwca i pisarz, organizator pierwszej
planowo prowadzonej szkoly retoryki. W zasadzie
sofisci byli wedrownymi nauczycielami i za swa
prace pobierali wynagrodzenie. Przy ich ogélnej
ocenie mozna zanotowac, ze traktowali oni filozofie
w sposéb wysoce praktyczny, przykladajac znaczna
wage do ¢wiczen umystowych. To wlasnie w ich
koncepcjach doszukuje si¢ pierwocin pojecia
»kultura’, czyli, jak to sie ujmuje: ,uporzadkowanej
uprawy zycia umystowego™? Bo rzeczywiscie,
oprocz retoryki wykladali arytmetyke, astronomie
czy etyke, analizowali doglebnie teksty poetéow
greckich, poddawali ostrej krytyce dotychczas,
zdawaloby sie, niezachwiane pojgcia, stowem - uczyli
mysle¢”. Efektem tak prowadzonego nauczania
byt  wszechstronnie = wyksztalcony  czlowiek,
zdolny do samodzielnego myslenia, otwarty
na kontakty i dyskusje z innymi, umiarkowany
w dzialaniu, przygotowany do pelnienia réznych
funkcji  publicznych. Tak wiec demokracja

atenska w polaczeniu z umiejetnym rozwijaniem
wrodzonych talentéw ksztaltowaly wartosciows
jednostke'.Wielcy ludzie tamtych czaséw zdawali
sobie sprawe z dokonan o6wczesnego ksztalcenia
obywatelskiego, a dowodem na to sa stowa z mowy
pogrzebowej, jaka wyglosit Perykles' i ktore z kolei
przytoczyt Tukidydes's w dziele zatytulowanym
Wojna peloponeska. Oto one:Jednostke ceni si¢ nie
ze wzgledu na jej przynalezno$¢ do pewnej grupy,
lecz ze wzgledu na jej talent osobisty, jakim si¢
wyroznia. [...] Ubdstwo albo nieznane pochodzenie

nie przeszkadza w osiagnieciu zaszczytow'.I dalej:
»Nie stoimy na stanowisku, ze stowa szkodza czynom,
lecz, ze najpierw trzeba sie da¢ pouczy¢ slowom, zanim si¢
do czynéw przystapi. [...] Panstwo nasze [Ateny] jako calo$é
jest szkola wychowania Hellady, i wydaje mi sie, ze u nas kaz-
da jednostka moze z najwigksza swoboda przystosowac sie do

najrozmaitszych form zycia i sta¢ si¢ przez to samodzielnym

cztowiekiem™.

Dokonujagc w tym miejscu pewnego podsu-
mowania, mozna napisa¢, ze chociaz pedagogika jako
nauka woéwczas nie istniala, Grecy osiagali jej szczyty.
Przejawialo si¢ to w dazeniu do wypelnienia idei
czlowieka opartym najego wszechstronnym rozwoju,
zaktadajacym przy tym, ze prawo do niego ma kazda
jednostka. Osiagnigcie to zawarte jest w pojeciu
paideia, ktore do dzisiaj funkcjonuje w pedagogice
jako pewien wzér wychowawczy'. Trzeba w tym
miejscu podkresli¢, ze oprocz sofistykiistniat réwniez
szereg innych szkdt, dos¢ wspomnied tutaj Akademig
Platoniska® czy Likejon Arystotelesa*, jednak

10. Zob. szerzej: K. Lesniak, Materialisci greccy w epoce przedsokratejskiej, Warszawa 1972.

11. K. Kumaniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1964, s. 162.

12. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 61; o sofistach zob. szerzej: W. Tatarkiewicz, Historia filo-
zofii, t.1: Filozofia staroZytna i Sredniowieczna, Warszawa 2009, s. 71-78; Jan Legowicz twierdzi, Ze Isokrates byt uczniem Prodikosa z Julis,
mistrzéw jednak zmieniano, jedno wigc nie przeczy drugiemu; J. Legowicz, Historia filozofii starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1973, s. 127.

13. K. Kumaniecki, Historia kultury..., dz. cyt., s. 157.

14. O atenskiej demokracji, ktdra byla fenomenem tamtych czaséw, zob. szerzej: D. Musial, Grecja [w:] Historia starozytna, red. M. Jaczynowska,

‘Warszawa 2001, s. 291-300.

15. Perykles (ok. 495-429 p.n.e.) - ,0jciec” demokracji atenskiej, zob.: Tamze, s. 291-296.

16. Tukidydes (ok. 454-400 p.n.e.) — znakomity historyk grecki, charakterystyczna cecha jego relacji (Wojna peloponeska) sa mowy wyglaszane
przez rozne postacie, ale sg to tylko hipotetyczne rekonstrukeje, chociaz odzwierciedlaja dwczesny stan faktyczny; Tamze, s. 348-349.

17. Tukidydes, Wojna peloponeska, oprac. K. Kumaniecki, Warszawa 1988, ks. II, w. 37-38, s. 107.

18. Tamze, ks. I, w. 41, s. 110.

19. Zob. szerzej: W. Jaeger, Formowanie czlowieka greckiego, ttum. M. Plezia, H. Bednarek, Warszawa 2001, s. 302-345; takze: J. Domanski,
»Scholastyczne” i ,,humanistyczne” pojecie filozofii, Kety 2005, s. 40-41 oraz A. Zywczok, Pajda [w:] Encyklopedia Pedagogiczna XXI wieku,

t. IV, red. T. Pilch, s.7-8.

20. Zalozona przez Platona w 387 p.n.e.; pierwszy ,,uniwersytet Europy”, zostata zamknieta w 529 n.e. przez chrzescijanskiego cesarza Justyniana,
w ramach walki z poganstwem, M. Vogt, Historia filozofii, thum. M. Skalska, Warszawa 2004, ss. 74, 75, 131, 132.

21. Szkota zatozona w Atenach przez Arystotelesa. Nazwa Likejon (Liceum) pochodzita od sasiadujacej ze szkola swiatyni (gaju) po$wieconej
czci Apollina Likejosa, czyli Wilczego. Okreslano ja takze czesto mianem szkoty perypatetycznej, bo nauczano w niej, chodzac - gr. peripatos,
zob. szerzej: M. Kowalewski, Wstep do filozofii, Poznan 1958, s. 105 (reprint — Lwow 1935); szczegélnie: K. Lesniak, Arystoteles, Warszawa

1975, s. 20-21.
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realizowano tam model czltowieka przystajacy do
okreslonej wizji filozoficznej. Inaczej rzecz ujmujac:
zrodtem i celem w takim profilowaniu jednostki
byt okreslony nurt, a jedynie sofisci traktowali caly
proces w innych, szerszych kategoriach.Nastepny
przeom w rozumieniu pojecia ,pedagogika” mial
miejsce w $redniowieczu. To epoka specyficzna,
a wyroznialo ja glebokie uwiklanie mysli ludzkiej
w religie, konkretnie w chrzescijanstwo. Zasadzato
sie ono na wierze w jednego Boga, nie§miertelnosci
duszy, wierze w zycie pozagrobowe traktujace pobyt
czlowieka na ziemi jedynie jako stan przejsciowy,
ktory poprzez okre§lone praktyki religijne mial
prowadzi¢ do zjednoczenia z Bogiem®. Instytucja,
ktéra miala mu w tym pomdc, byt Kosciol, starajacy
sie poprzez odpowiednie zabiegi wymodelowac
sylwetke idealnego, w jego pojeciu, chrzedcijanina,
zdolnego do osiggnigcia wskazanego celu. Aby
swoje dzialanie uczyni¢ skutecznym, powolywatl
zgromadzenia zakonne, kontrolowal cate éwczesne
szkolnictwo oraz ksztaltowal obyczajowo$¢ ludzi
szlachetnie urodzonych®.Sposéb wplywania na
osobowos¢ czlowieka na przyktad w klasztorach
oddaje doskonale regufa benedyktynska, opracowana
na potrzeby tego zgromadzenia przez §w. Benedykta
z Nursji**. Czytamy w niej:

»Nie zyja oni wedle woli wtasnej

aninie dogadzaja wlasnym pragnieniomiprzyjemnosciom,

ale postepuja wedle czyjegos osadu i rozkazu,

i zyjac w klasztorach

pragna, zeby rzadzit nimi opat™.

Przytoczony tekst wskazuje, ze zycie klasztorne
byto $cisle kontrolowane, a jego istotny sens oddaje
nastepny fragment reguly:

Przeto, bracia moi, skoro chcemy osiggna¢ najwyzszy
szczyt pokory i dotrze¢ szybko do wspaniatosci niebianskie;j,

ktéra w obecnym zyciu uzyskujemy przez pokor¢, musimy
wznies$é si¢ 1 czynami naszymi wyrobi¢ sobie prawo wejscia
na t¢ drabing, ktora ukazata si¢ Jakubowi we $nie, 1 po szcze-
blach ktoérej widzial wchodzacych i schodzacych aniotow. To
wchodzenie i schodzenie to nie co innego oznacza, jak wzno-
szenie si¢ przez pokore i upadek przez pychg. Drabina to nasze
zycie ziemskie, skierowane ku niebu, dla ludzi pokornego ser-
ca. Dwa boki drabiny to ciato nasze i dusza, a migedzy te dwie
strony Bog wstawit szczeble pokory i dyscypliny, zeby$smy
mogli si¢ wznie§¢?.

Odnoszac si¢ do prezentowanych tekstow,
mozna zanotowaé, Ze emanuje z nich postawa
heroicznego dazenia do celu, jakim bylo osiagnigcie
zycia wiecznego, owego mitycznego nieba.

Na profilowanie osobowosci cztowieka Kosciot
staral sie réwniez wplywaé poprzez szkolnictwo
wyzsze. Poniewaz podlegalo ono jego wiadzy,
zadanie byto ulatwione. Juz statuty uniwersyteckie
nakazywaly udzial w niektérych nabozenstwach
i innych praktykach religijnych”. Takze programy
studidw byly przepojone przestaniami religijnymi.
I tak, do znaczacych dziel bedacych przedmiotem
studiéw nalezaly traktat $w. Augustyna ,,O doktrynie
chrzescijanskiej” (De doctrina christiana)® oraz
dzielo Kasjodora ,Rozprawa o naukach boskich
i$wieckich” (Institutiones divinarium Ac saecularium
lectionum). W obu podkreslono stuzebng role nauki
$wieckiej wobec Pisma Swietego®. Poza tym mozna
jeszcze wskazaé ,Ksiege sentencyj” biskupa Paryza
Piotra Lombarda i ,Historie ko$cielng” Piotra le
Mangeurea (Petrus Comestor) — dziela stanowiace
systematyczny wyklad ,prawd filozoficznych”
i ,faktow historycznych” wysnutych na podstawie
studiéw biblijnych, ktére takze wchodzity do zbioru
podstawowych podrecznikéw uniwersyteckich®.
Chociaz wskazuje tutaj zaledwie pojedyncze aspekty

22. O chrzedcijanstwie, genezie, rozwoju, doktrynie, zob. Religie Swiata. Encyklopedia PWN. Wierzenia, bogowie i swigte ksiggi, red. B. Kaczorow-

ski, Warszawa 2008, s. 198-209.

23. Zob. szerzej: B. Zientara, Historia powszechna sredniowiecza, Warszawa 1994, ss. 73-75, 77-79; takze: S. Kot, Historia wychowania, t.1, War-

szawa 1996 (reprint z 1934 r.), s.118-197.

24. Byl to jeden z pierwszych klasztoréw zorganizowanych w Europie. Powolal go §w. Benedykt w 529. Zbudowano go na gruzach Swigtyni Apol-
lina na wzgérzu Monte Casino we Wloszech; W. Szumowski, Historia medycyny filozoficznie ujeta, Kety 2008, s. 166-167.
25. Reguta S. Benedicti, rozdz. 5. Cytat z C. Butlera, Benedictine Monachism, 1924 za: R.W. Southern, Ksztattowanie Sredniowiecza, ttum. M. Precz-

kowska, Warszawa 1970, s. 271.
26. Tamze, s. 272.

27.]. Le Goft, Inteligencja w wiekach Srednich, ttum. E. Bagkowska, Warszawa 1966, ss. 82-83, 190-194; o uniwersytetach zob. szerzej: Z. Kukse-
wicz, Zarys filozofii Sredniowiecznej, Warszawa 1973, s. 237-242; takze: B. Zientara, Historia powszechna..., dz. cyt., s. 329-331.

28. R.W. Southern, Ksztattowanie sredniowiecza..., dz. cyt., s. 208.

29. Tamze, s. 210: De doctrina christiana — O (podtug) doktrynie chrzescijariskiej, ttum. wlasne, na podst. J. Sondel, Stownik facitisko-polski dla

prawnikéw i historykéw, Krakéw 2009, s. 247.
30. J. Le Goff, Inteligencja..., dz. cyt., s. 82-83.
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o$wiaty uniwersyteckiej, nie mozna pomingc¢
sytuacji z polowy XV stulecia, ktérg zainicjowal
papiez Mikotaj V. Otéz dokonal on reformy
programoéw studiéw uniwersyteckich, przyjmujac za
ich podstawe tomizm, okreslany czgsto w literaturze
mianem  ,arystotelizmu  chrzescijanskiego™".
Opieral si¢ on na naukach $w. Tomasza z Akwinu
(ok. 1225-1274), ktéry usilowal godzi¢ rozum
z wiarg, czerpigc przy tym pelng garscig z dorobku
Arystotelesa, od ktérego wywodzi si¢ druga
nazwa tomizmu®. Podczas swej drogi Zzyciowej
Tomasz byl dwukrotnie wykltadowca Uniwersytetu
Paryskiego, a jego dokonania na polu dzialan
intelektualnych byly tak doniosle, ze ich wplyw sigga
nawet wspolczesnosci*. Swoje koncepcje wylozyt
w szeregu dziel, ale miejsce pierwszorzedne zajmuje
»Suma teologiczna” (Summa theologiae). Ponad
prawdy rozumu przedkladal wiare, niemniej jednak,
jak staral si¢ udowodni¢, oba te elementy nie przecza
sobie, bo uwazal, ze wiara i wiedza pochodzg od Boga
W swoich etycznych wywodach do klasycznych cnét
greckich, takich jak: roztropno$¢, umiarkowanie
i mestwo, dodat cnoty nadprzyrodzone, pochodzace
od Boga: wiare, nadzieje i milos¢*. Calo$¢ nauki
Tomasza, w my$l decyzji papieza Mikotaja V, stala
sie podstawa studiow uniwersyteckich®. Nalezy
jednak zaznaczy¢, ze zaréwno za zycia Akwinaty,
jak ipo jego $mierci, wérdd scholastykow toczyly sie
zacigte spory co do jej prawowiernodci religijnej jego
filozofii, ale ostatecznie odniosta ona zwyciestwo™.
Nastepnym elementem zycia spotecznego, w ktérym
podejmowano dzialania pedagogiczne majace

na celu modelowanie osobowosci czlowieka,
byly cechy. Zorganizowaly si¢ one samorzutnie
w miastach, najpierw w formie religijnych bractw,
aby nastepnie przeja¢ kontrole nad poszczegélnymi
galeziami rekodzielnictwa®. W ich sklad wchodzili
wlasciciele zakltadéw rzemiedlniczych, ich rodziny
oraz uczniowie. Ci ostatni nabywali pod kierunkiem
danego mistrza cechowego okreslone umiejetnosci
zawodowe, aby z czasem otworzy¢ wlasny zaklad.
Proces nauczania trwal wiele lat i regulowaly go
przepisy zawarte w statucie cechu. Istotng ptaszczyzna
dzialalnosci tych zgromadzen byly praktyki religijne.
Kazde z nich mialo swojego patrona, wlasny oltarz,
zdarzalo si¢ i tak, ze i wlasnego kaptana. Udzial
w uroczystoéciach religijnych byl obowigzkowy, co
szczego6lnie dotyczylo Bozego Ciala, kiedy to cech
wystepowal ze sztandarami, w pelnym skladzie
osobowym, starajagc si¢ zaimponowac lokalnej
spolecznosci*®.Cechy stanowily potezne narzedzie
oddzialywania pedagogicznego. Uczen poddawany
byt surowej dyscyplinie, ktérej naruszenie
skutkowalo srogimi karami. Po odbyciu nauki
u swojego mistrza, zazwyczaj trzyletniej, i zdobyciu
w ten sposdb uprawnienia czeladnika, udawal sie
w podroéz po calej Europie, realizujac tzw. praktyki,
ktérych odbycie warunkowalo uzyskanie tytulu
mistrzowskiego®. Wedrujac po innych miastach,
krzewil zarazem zasady zyciowe, jakie wpojono mu
w cechu. Tak wiec najpierw cech, jako calos¢, wplywat
na bieg zycia miast, a nastgpnie czeladnicy czynili
to samo, juz na szerszym obszarze.Ostatnig forma
sredniowiecznych dzialalno$ci wychowawczych byta

31.J. Czerkawski, Humanizm i scholastyka. Studia z dziejow kultury filozoficznej w Polsce, Lublin 1992, s. 158.

32. Czerpanie z dorobku starozytnych bylo cecha $redniowiecza. Swietnie to obrazuje Daniel z Morley w sprawozdaniu ze swej podrézy intelek-
tualnej do Wtoch i Hiszpanii, ktora to relacje ztozyt biskupowi Norwich, oto istotniejszy fragment:,,Nam, ktdrzy [...] zostalismy mistycznie
wyprowadzeni z niewoli egipskiej, Pan rozkazal, abysmy obrali Egipcjan z ich skarbow i wzbogacili nimi Hebrajczykéw. Ograbiajmy wiec
zgodnie z rozkazem Pana i z jego pomoca poganskich filozoféw z ich madrosci i ich wymowy, ograbiajmy tych niewiernych, tak abysmy sie
sami zdobytym na nich lupem wzbogacili w wiernosci” za:J. Le Goff, Inteligencja..., dz. cyt., s. 32-33.

33. Na kanwie filozofii $w. Tomasza uksztattowal si¢ obecny nurt w filozofii chrzeécijanskiej okreslany mianem neotomizmu. Polegal on w glow-
nej mierze nie tylko na odnowie mysli Akwinaty, ale i zastosowaniu jego pogladéw do analizy zjawisk $wiata wspolczesnego, zob. szerzej:
K. Bochenek, Neotomizm [w:] L. Gawor, Z. Stachowski, Filozofia wspéiczesna, L. Gawor, Z. Stachowski, Bydgoszcz-Warszawa-Lublin 2006,

s. 69-89.
34. M. Vogt, Historia filozofii..., dz. cyt., s. 181-191.
35.J. Czerkawski, Humanizm..., dz. cyt., s. 158.

36. Zob. szerzej: B. A.G. Fuller, Historia filozofii, t. I: Filozofia starozytna i sredniowieczna, ttum. Z. Glinka, red. Cz. Znamierowski, Warszawa

1966, s. 413-415.

37.]. S. Bystron, Dzieje obyczajéow w dawnej Polsce, wiek XVI-XVIII, t.1, Warszawa 1994, s. 235; takze: B. Zientara, Historia powszechna...,

dz. cyt., s. 190.
38.].S. Bystron, Dzieje obyczajow..., dz. cyt., s. 234-235.

39. S. Litak, Historia wychowania, t. 1: Do wielkiej rewolucji francuskiej, Krakow 2008, 5.77-82; takze: S. Sokdl, Historia chirurgii w Polsce, cz. I:
Chirurgia okresu cechowego. Monografie z dziejow nauki i techniki, t. XXXVII, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1967, ss. 59, 60, 63, 70.
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kultura rycerska®. Pierwszorz¢dne miejsce zajmowat
rytual pasowania na rycerza. Ceremonia odbywata
sie w kosciele, a podczas niej kandydat na rycerza
ktadt miecz na oltarzu, po czym z powrotem go
zabieral. Gest ten oznaczal, Ze ofiarowuje swo6j miecz
w stuzbie Bogu. W dziele Policratus, datowanym
na 1159 rok, a ktérego autorem jest Jan z Salisbury,
czytamy:

Jakie jest [pyta] powolanie rycerstwa? By¢ podpora Ko-
$ciola, walczy¢ z niewiernoscia, czcig otacza¢ duchowienstwo,
opiekowa¢ sie biednymi, utrzymywac¢ pokéj, przelewacé krew
swoja i gdy zajdzie potrzeba, odda¢ zycie swe za bliznich?.

Zarysowany ideal rycerza byl celem, do ktérego
dazono, tworzac zarazem szerszy wzorzec spolteczny.
Przypadki jego realizacji byly szeroko propagowane
w literaturze tamtego okresu, przy czym celowo je
ubarwiano, by wzmocni¢ przekaz. Doskonalym
przykladem moze by¢ tutaj ,,Piesn o Rolandzie” czy
poemat The Battle of Maldon (,,Bitwa pod Maldon™)*.
Nalezy takze wspomnie¢ o pedagogicznej roli
zakonow rycerskich. Wywodzily si¢ one z bractw
powstatych w celu ochrony pielgrzymoéw udajacych
sie do Ziemi Swietej (Palestyna), a za najznaczniejsze
uwaza si¢ templariuszy, joannitow oraz krzyzakéw.
Zgromadzenia te kierowaly si¢ w swej dzialalnosci
regulami, ktérych tresci byly oparte w znacznej
mierze na statutach zakonnych. Preferowano ascezg,
rozwazania religijne oraz deklarowano szerzenie
zasad wiary chrzedcijanskiej*’. Podsumowujac te
cze$¢ wywodu, mozna wysnu¢ wniosek, ze mysl
pedagogiczna $redniowiecza byla oparta na religii
chrzescijanskiej i to jej dogmaty przesadzaly
o takim, a nie innym ksztalcie podejmowanych na
tym polu dzialan. Ujmujac rzecz jeszcze inaczej,
pedagogika w tym czasie byla poszukiwaniem
sposobow przestrzegania wymogow wiary, majacych
doprowadzi¢ cztowieka do niebianskiej szczesliwosci.
Zuwagina zarysowang wielostronnos¢ oddziatywan,
miata ona wymiar totalny.

40. Zob. szerzej: B. Zientara, Historia powszechna..., dz. cyt., s. 331-335.

Czasy nowozytne przyniosty calkowicie nowa
jakos¢ mysli pedagogicznej. Jesli dotychczas
polegala ona na realizacji przestanek takiej czy innej
filozofii badz byla podporzadkowana dogmatom
religii chrzescijanskiej, to obecnie zaczeta dazy¢ do
przybrania postaci naukowej. Podwaliny pod takie
jej formowanie polozyt czeski dzialacz spoteczny
i religijny, pedagog Jan Amos Komenski (1592-
1670). Jest on autorem szeregu dziel, sposrdd ktérych
szczegblng uwage zwraca ,Wielka dydaktyka” (1657
wyd. polskie 1956)*. Punktem centralnym rozwazan
pedagogicznych Komenskiego bylo zagadnienie
mozliwosci i aktywnos$ci ludzi. Interesowal go
potencjat intelektualny tkwigcy w czlowieku, a ktory
moze zosta¢ wyzwolony poprzez proces ksztalcenia
- i, wedlug niego, jest to droga prowadzaca do petni
cztowieczenstwa, ktore utozsamial ze szczeSciem®.
Jednak prawdziwie naukowy charakter nadat
pedagogice niemiecki psycholog, filozof i pedagog
Johann Friedrich Herbart (1776-1841). Staral sie
on traktowac jg jako nauke réwnorzedng z innymi
poprzez nadanie jej charakteru systemowego. Opart
pedagogike na dwoch filarach: etyce i psychologii.
Pierwszy z nich mial wskazywac cel wychowania,
a drugi okresla¢ instrumentarium pozwalajace go
osiagna¢. Za cel przybral nalezyte ksztaltowanie
charakteru moralnego jednostki, a narzedziami
mialy by¢ karno$¢ i nauczanie wychowujace.
Herbart potraktowal przy tym pedagogike jako
proces o charakterze obiektywnym, gdzie wystepuja
okreslone prawidlowosci, i to niezaleznie od
wieku dziecka. Nastepnie, kontynuujac ten tok
rozumowania, uwazal, Zze sposob nauczania
powinien by¢ zawsze taki sam, a jedynie wnoszone
do niego tresci nalezy réznicowac i dostosowywac
do skali dorostosci wychowanka* .Koncepcje
Herbarta wzbogacili i rozwineli tacy uczeni
jak Tuiskon Ziller (1817-1882) i Wilhelm Rein
(1847-1929), a calo$¢ utworzonego w ten sposob

41. Jan z Salisbury, Policratus, wyd. C.C. Webb, t. 2, w. 2, s. 23; za: R-W. Southern, Ksztaftowanie sredniowiecza, dz. cyt., s. 135-136.

42. G. Henderson, Wczesne sredniowiecze, thum. P. Paszkiewicz, Warszawa 1987, s. 178-181.

43. Zob. szerzej: B. Zientara, Historia powszechna..., dz. cyt., s. 262-264; o szczeg6lnej roli kultury rycerskiej jako elementu tworzacego $rednio-
wiecze doskonale pisze J. Huizinga, Jesieri sSredniowiecza, thum. T. Brzostowski, Warszawa 1992, s. 90-135, takze: H. Samsonowicz, Dziedzictwo
Sredniowiecza. Mity i rzeczywistos¢, Wroctaw 2009, s. 85-117 oraz A. Dabréwka, Sredniowiecze. Korzenie, Warszawa 2007, s. 382 passim.

44. W. Okon, Nowy stownik..., dz. cyt., s. 183.

45. O pogladach Komenskiego zob. szerzej: B. Suchodolski, Rozwdj nowozytnej filozofii cztowieka, Warszawa 1967, s. 213-225.
46. Zob. szerzej: K. Sosénicki, Rozwdj pedagogiki zachodniej na przetomie XIX i XX wieku, Warszawa 1967, s. 24-44.
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kierunku okresla si¢ mianem herbartyzmu albo
szkoly tradycyjnej. Podejmujac probe wskazania
elementu wiodacego w tej szkole, mozna zanotowac,
ze byl nim techniczny, praktyczny aspekt spraw
nauczania, przyjmujacy forme¢ uniformizmu®.
Przelom XIX i XX stulecia zaznaczyl si¢ silnym
odejsciem od herbartyzmu na rzecz indywidualizmu
w pedagogice oraz socjologizmu polaczonego $cidle
z pedagogika eksperymentalng*®. W tym pierwszym
nurcie niebagatelng role odegrala Ellen Key (1849-
1926), ktéra w pracy ,,Stulecie dziecka” (1900, wyd.
polskie 1928) glosita prymat dziecka w procesie
wychowania opartym na jego swobodnym rozwo-
ju®. Droge drugiemu nurtowi otworzyly badania
eksperymentalne wychodzace z zalozenia, ze me-
tode wyniesiong z nauk przyrodniczych da sie
zastosowa¢ w pedagogice. Szybko jednak okazalo
sie to zludzeniem, jako ze owe metody zaniedbuja
cel wychowania, a to stanowi jedno z gtéwnych
zadan pedagogiki. Tak wigc kierunek ten jako calos¢
niebawem pograzyt si¢ w kryzysie™.

Poczatek XX wieku przynidést nowe oblicze
pedagogiki naukowej. Poniewaz cel wychowania
zajal w niej miejsce centralne, okresla si¢ ja mianem
pedagogiki normatywnej. Bazujac wiec na teorii
wartosci, starano si¢ okresli¢ ideal, do ktdrego
powinno zmierza¢ wychowanie’’. W dluzszej
perspektywie préba ta nie przyniosta zadnych

trwatych rezultatow. Dalszy czas przyniost rozpad
pedagogiki na szereg czesto sprzecznych z soba
kierunkéw i pradéw. Sytuacje te obrazuje doskonale
opracowanie Ludwika Chmaja zatytulowane
»Prady i kierunki w pedagogice XX wieku”
Poszukujac jednak w przedstawionych nurtach
jakiego$ wspdlnego elementu, mozna dostrzec,
ze jest nim pewien filozoficzny model. I tak,
przykltadowo, ,kierunek aksjologiczny” dominuje
w pedagogice kultury®, a watki egzystencjalne tatwo
dostrzec w pedagogice naturalistyczno-liberalnej™.
Przekaz ideologiczny, tak wyrazny w pedagogice
materializmu historycznego nie jest réwniez wolny
od przestania filozoficznego (marksizm)®. Tak
wigc niezaleznie od przeprowadzanego podzialu
pedagogiki, watek filozoficzny, czy to w sensie
pewnego profilu, czy tez w postaci pojec¢ czerpanych
z historii filozofii, jest zawsze obecny.Podzial
pedagogiki i jej znaczne rozdrobnienie jest obecnie
faktem. Stefan Kunowski okreslit to zjawisko
dosadnie, nazywajac je prawdziwa wieza Babel®.
Pewnym wytlumaczeniem tego stanu rzeczy (poza,
co rzecz zrozumiala, rozwojem nauk pobocznych:
socjologii, psychologii, filozofii), jest to, ze dazy sig
w pedagogice do szukania najbardziej skutecznych
drog osiagniecia idealu czlowieczenstwa, bedacego
wlasnie jej horyzontem.

C U

47. S. Kunowski, Podstawy wspétczesnej..., dz. cyt., s. 36.

48. Tamze.

49. W. Okoni, Nowy stownik..., dz. cyt., s. 173.

50. S. Kunowski, Podstawy wspélczesnej..., dz. cyt., s. 36.

51. Tamze.

52. L. Chmaj, Prgdy i kierunki w pedagogice XX wieku, Warszawa 1962.
53. Tamze, s. 341-418.

54. Tamze, s. 214-223.

55. Tamze, s. 463-515.

56. S. Kunowski, Podstawy wspolczesnej..., dz. cyt., s. 37; zob. takze: M. Malewski, Pedagogika jako Wieza Babel, ,Terazniejszos¢ — Czlowiek —

Edukacja” 2005, nr 2 (30), s. 91-104.
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