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Wstep

Drugi tom serii ,,Filozofia 1 Pedagogika” prezentuje teksty nawigzujace do myshi
filozoficznej 1 jej pedagogicznych aspektow w roznych okresach sredniowiecza.

Ten najdtuzszy okres w dziejach spacje (co podkreslaja Autorzy poszczegdlnych tekstow
przygotowanego tomu), trwajacy ponad tysigc lat (od konca wieku V, tj. upadku zachodniego
cesarstwa rzymskiego: 476-480, do konca wieku XV, czyli do pierwszych odkry¢
geograficznych w  roku 1492, lub wedlug innych — do wupadku cesarstwa
wschodniorzymskiego, tj. do roku 1453) charakteryzowat si¢ rdznorodnoscig, a trzy
reprezentujgce go okresy réznily si¢ w sposob istotny od siebie. Kazdy z nich bowiem
ksztaltowat si¢ pod wplywem zupelie odmiennych bodzcow oraz uwarunkowan
zewnetrznych 1 wewngtrznych, wnoszac immanentne wartosci. Kazdy z nich tez
(sredniowiecze wczesne — do wieku X, klasyczne — do wieku XIII, 1 schytkowe, obejmujace
wieki XIV 1 XV, doprowadzily do apogeum dotychczasowych przemian i staly si¢
zapowiedzig $Swiata nowych warto$ci, postrzeganych juz przez inny pryzmat) ustanowit
wyjatkowa, spacje niepowtarzalng cato$¢, sktadajaca si¢ na barwny obraz calej epoki.
Odzwierciedleniem wspomnianych przemian sg teksty zebrane w niniejszym tomie.

Zaprezentowane w ukladzie chronologiczno-problemowym artykuty ukazujg intelektualny
wymiar tamtych czasow; wymiar znajdujacy odbicie w Owczesnej filozofii 1 mysli
pedagogicznej, ktore przeciez od wiekéw najdawniejszych uzupehiaty si¢ lub podazaty
rownolegle.

Dzieje chrzescijanskiej filozofii sredniowiecza (rozpoczynajace si¢ za czasOw panowania
Karola Wielkiego) zwigzane sg z poczatkami szkolnictwa rozwijajacego si¢ w imperium
karolinskim pod patronatem benedyktyna Alkuina. Zycie tego filozofa i nauczyciela
— przyblizone w artykule Danuty Kocurek, stanowi typowy przyktad wysitku (nielicznych
wtedy elit intelektualnych), skierowanego zaré6wno na ratowanie kultury antyku, jak i na
ozywienie 6wczesnego zycia umystowego. Ow watek odnalez¢é mozna takze w tekstach
prezentujacych sylwetki filozoféw okresu pozniejszego (Abelarda, Bernarda z Clairvaux,
Alberta Wielkiego), z ktorych kazdy w zakresie najbardziej dla siebie typowym, wniost
znaczgcy wktad w kulture konkretnego okresu. O ile zwigzki Abelarda z pierwszym
uniwersytetem paryskim sg bezsprzeczne, to Bernard z Clairvaux (ktoremu wspolczes$ni
nadali tytul Doktor mellifluus wywart znaczacy wplyw na dwczesne zycie koscielne oraz na
kierunek éwczesnych przemian kulturowych.

Celem dziatalnosci Alberta Wielkiego (nauczyciela 1 mistrza Tomasza z Akwinu) bylo
uprzystepnienie wspotczesnym filozofii arystotelesowskiej, co udato si¢ osiggna¢ dzieki
rozlegtej dziatalnosci pisarskiej. Oprocz tego bez przecinka wszedl on na stale do nauk
przyrodniczych jako autor pierwszych opracowan z zakresu mineralogii oraz innych dziatow
przyrody. Sylwetke jego ucznia, Tomasza z Akwinu, przyblizaja dwa teksty (Soni Czudek-
Sleczki oraz Natalii Marii Ruman), ukazujace w sposob odmienny t¢ niezwykla postaé. Zycie
Tomasza z Akwinu, formy podjete] przez niego dziatalnosci, jego spuscizna naukowa oraz
fakt, ze dzigki niemu dwczesna scholastyka osiggneta szczyty rozkwitu, godne sa wszelkich
form przypomnienia.

W tomie znalazty si¢ tez teksty Mirostawa Waleczka poswigcone filozofii arabskiej
1 zydowskiej, ktorych wplywy na kultur¢ europejska byty zauwazalne. Do najznakomitszych
arabskich arystotelikow nalezat Avicenna (Ibn-Sina) — filozof, medyk, nauczyciel filozofii
Bliskiego Wschodu. W grupie arystotelikdw reprezentowat realizm umiarkowany (podobnie
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jak Albert Wielki 1 Tomasz z Akwinu). Avicenna nie nalezat do typowych arabskich
uczonych postugujacych si¢ barwnym jezykiem, lecz wyrazal swe mysli tonem rzeczowym.
Przyjmujac wiele pogladow Arystotelesa, podkreslat wtasng intuicje 1 sposoby myslenia.

Filozofia zydowska, rozwijajaca si¢ od wieku IX do XIII i charakteryzujaca si¢ trzema
okresami (kabaty, neoplatonskim 1 arystotelowskim) rownie interesujaco wpisywala si¢
w nurt arystotelowski, reprezentowany m.in. przez Mojzesza Majmoniodesa. Jego sylwetke,
poglady filozoficzno-pedagogiczne, dzieta 1 wkiad w nauke europejska zostaly przyblizone
w kolejnym z tekstow. Posta¢ ta nie nalezy do znanych powszechnie, nie zawsze tez
przywotywana jest w podrecznikach historii filozofii, dlatego tez jej przypomnienie
w kontekscie zwigzkow mysli filozoficznej 1 pedagogicznej jest cenne 1 zastuguje na uwage.

Z trzecim okresem $redniowiecza zwigzana jest sylwetka Konrada Bitschina — moralisty
1 pedagoga, postepowego mysliciela czasow, w ktorych zyl. Byl tworca $wieckiej koncepcji
wychowania, zwolennikiem wychowania 1 edukacji dziewczat, a takze propagatorem
wszechstronnego rozwoju czlowieka — a zwlaszcza jego higieniczno-fizycznych
uwarunkowan. Ze wzgledu na fakt, ze prace K. Bitschina nie sg do kofca poznane i r6znie
byly tez oceniane w przesztos$ci, wymagaja one dalszych studidow, a artykut jemu poswigcony
stanowi¢ moze zachete do ich kontynuacji.

Drugi tom Filozofii i Pedagogiki jest swego rodzaju prezentacja postaci najbardziej
typowych dla Sredniowiecza i jego trzech charakterystycznych etapow. Kazda z nich wniosta
cos istotnego do 6wczesnej nauki, kazda tez trwale odcisneta swe pietno na kulturze Europy
Zachodnie;.

Andrzej Murzyn
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Sredniowiecze to epoka, ktora charakteryzowata réznorodno$é kultury i dominacija filozo-
fii Scisle zwigzanej z religia, co znalazlo wyraz w 6wczesnym modelu wychowania. Zanim
w VIII wieku zaczeta budzi¢ si¢ mysl filozoficzna 1 nastgpit rozwdj kultury zachodnioeuro-
pejskiej zwigzanej z recepcja kultury starozytnej, od upadku cesarstwa zachodniorzymskiego
uptyneto kilka stuleci niepokoju politycznego i stagnacji.

Europa u schytku panowania Merowingdéw 1 wchodzacej na aren¢ dziejow dynastii Karo-
lingbw byla pod wzgledem umyslowym obszarem podatnym na tworzenie si¢
i rozprzestrzenianie odnowy kulturalnej i intelektualnego odzywania'. Nowa dynastia zmie-
rzala do wzbogacenia zycia umystowego, kulturowego 1 o§wiatowego, a szczegdlnie tworczy
i szeroki program w tym zakresie realizowat Karol Wielki (742-814)*. Glownym dzietem ce-
sarza byla odnowa cesarstwa rzymskiego, nawigzanie do dawnej kultury 1 edukacji oraz ty-
czenie drog i kierunkow $redniowiecznej umyslowos$ci zachodniej Europy’. W trosce
o rozw0j oswiaty Karol Wielki wydat kilka rozporzadzen szkolnych. Przyktadem moze by¢
zarzadzenie z 797 roku o obowigzku utrzymywania przy wszystkich kosciotach szkot,
w ktorych méglby sie ksztalci¢ kazdy zdolny chlopiec. Na szczegdlng uwage zashuguje zarza-
dzenie wydane w 802 roku, ktore akcentuje intencje cesarza wyraznie dgzacego do podniesie-
nia poziomu o$wiaty. Dyrektywa cesarska glosita: ,,Kazdy ojciec powinien posyla¢ swoich
synow do szkoty, aby uczyli si¢ gramatyki, i pozostawi¢ ich w niej tak dtugo, dopdki nie opa-
nuja wszystkich przedmiotow szkolnych™.

Cesarz w ramach dzialalno$ci oswiatowej tworzyt osrodki nauki 1 kultury, dbal o rozwo;j
zakladanych przez siebie klasztorow, zwlaszcza tych, ktore szerzyly oswiate, zajymowaty sie
lecznictwem i opiekowaly ubogimi’. Na szczegdlna uwage zashuguje szkota palacowa, ktorej
organizacj¢ powierzyl Alkuinowi, uczniowi sltynnej szkoly w Yorku, teologowi
i pedagogowi’.

Po zorganizowaniu szkoly patacowej w Akwizgranie Karol Wielki podjat si¢ zakladania
szkol przy istniejacych juz opactwach. Byly to nowe srodowiska umystowe m.in. w Corbie,
Tours, Fuldzie, Lyonie, Saint-Denis, Reims, Saint-Bertin, Saint-Galen, Reicheau znane wow-
czas ze skryptoriow i1 kopiowanych dziet. Szkoty te nie tylko pomnazaty zasoby ksiegozbio-
row, ale przyczyniaty si¢ do podnoszenia poziomu nauczania w zakresie sztuk wyzwolo-
nych”:  trivium i quadrivium, odchodzenia od czgsto werbalnej egzegezy

' J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej Europy Zachodniej, Warszawa 1980, s. 160.

’Historia wychowania, t. 1, red. L. Kurdybacha, Warszawa 1963, s. 170-172.

*Cennym zrodlem historycznym zaréwno dla okresu rzadéw Karola Wielkiego, jak i wecze$niejszych
dziesigcioleci panstwa frankijskiego sa Roczniki fuldajskie, powstale w klasztorze w Fuldzie, a obejmujace lata
680-901.

*Podaje za Historia wychowania, t. 1, red. L. Kurdybacha..., dz. cyt., s. 176.

SW. Korzeniowska, Mysl pedagogiczna na przestrzeni wiekéw. Chronologiczny stownik biograficzny, Krakow
2010, s. 32-33.

SAlkuin (Alquine, Albinus Flaccus) ur. si¢ w Noerthumb ok. 735 roku, zm. 19 maja 804 roku w Tours; zob.
Meyers Lexicon, wyd. 7, t. 1, Lipsk 1924, s. 369; W. Korzeniowska, Mysl pedagogiczna na przestrzeni
wiekow..., dz. cyt., s. 32.

"Artes liberale — sztuki wyzwolone; tradycyjna nazwa nauk $wieckich, odziedziczona po schytkowym okresie
kultury rzymskiej. Dzielily si¢ na dwie grupy: triwium zlozone z gramatyki, retoryki i dialektyki oraz
quadrivium zlozone z arytmetyki, geometrii, astronomii i muzyki; zob. Einhard, Zycie Karola
Wielkiego,przetozyt J. Parandowski, wstepem 1 objasnieniami opatrzyt A. Gieysztor, Wroctaw 1950, s. 48.
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1 podejmowania zagadnien o charakterze bardziej ogolnoteoretycznym, poznawczym
i wiedzotworczym®.

Cesarz sprowadzat tez z Irlandii 1 Brytanii intelektualistow, przede wszystkim uczonych
zakonnikow. Wérdd nich byli: Piotr z Pizy i Pawel Diakon’. Pierwszy z nich uczyt laciny
w szkole patacowej Karola Wielkiego, natomiast drugi — Pawet Warnefrid Diakon — pehit
funkcje nauczyciela greki'®. Do grona nauczycieli nalezeli tez Paulinus z Akwilei, Teodulf
— poeta 1 komentator, poézniejszy biskup Orleanu, 1 Agobard — wybitny teolog 1 apologeta,
ktory po latach zostatl arcybiskupem Lyonu oraz Klemens z Irlandii 1 geograf Dicuil.

Jak wzmiankowano, kierownikiem szkoly patacowej w latach 730-804'' byt Alkuin
(pierwotnie piszacy si¢ Alchvine), ktory pochodzit z moznej rodziny anglosaksonskiej
w Northumbrii (obecne Yorkshire). Alkuin zawdzigczal szkole katedralnej w Yorku rozlegte,
jak na owe czasy, wyksztalcenie w zakresie trivium 1 quadrivium oraz prawa, literatury staro-
zytnej, faciny 1 greki. Do jego nauczycieli nalezeli Egbert 1 Aelbert, po ktorym w roku 778
Alkuin objat kierownictwo tejze szkoly i prowadzenie biblioteki'”.

Zachodzi pytanie, jak doszto do spotkania Alkuina z Karolem Wielkim. Frederick Cople-
ston podaje, ze Alkuin, ktéry pozostawat pod opieka Aelberta i w jego towarzystwie odbyt
podroz do Rzymu, w trakcie podrozy spotkat si¢ z krolem Frankéw. Do ponownego spotkania
doszto w Parmiec w roku 781, kiedy to Aeclbert wyslal Alkuina do Rzymu'.
W czasie spotkania Karol Wielki nakfaniat angielskiego uczonego do wstapienia na jego
shuzbe. Po uzyskaniu zgody od wlasnego krola 1 swego arcybiskupa Alkuin przyjat zaprosze-
nie 1 w roku 782 objat kierownictwo wspomnianej szkoty patacowej, ktora stata si¢ centrum
kulturalnym panstwa Karola Wielkiego.

O szkole patacowej w Akwizgranie, prowadzonych tam zajeciach 1 stosunku Karola Wiel-
kiego do o$éwiaty pisze Einhard'*: ,Sztuki wyzwolone gorliwie uprawial, uczonych miat
w wysokim poszanowaniu i otaczal ich wielkimi honorami. Gramatyki uczyt si¢ u starego
Piotra z Pizy, diakona, w mnnych naukach byt jego mistrzem Albinus (prawdziwe jego imi¢
bylo Alkuin), réwniez diakon, pochodzenia saksonskiego, z Brytanii, cztowiek wszechstron-
nej wiedzy; u niego uczyt si¢ retoryki i1 dialektyki, gldwnie za$ astronomii, ktorej najwiecej
czasu i trudu poswiccal”"”. Jak wynika z opisu przedstawionego przez Einharda, Alkuin byt
osobistym nauczycielem Karola Wielkiego, zyskujac sobie wielkie uznanie wiedzg 1 zdolno-
sciami organizacyjnymi. W Akwizgranie humanistycznym zwyczajem zmienit swoje imi¢
(prawdopodobnie na cze$é¢ Horacego) na tacinskie Albinus Flaccus'®,

8J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej..., dz. cyt., s. 163.

°F. Copleston, Historia filozofii, t.1I, Od Augustyna do Szkota, przetozyt S. Zalewski, Warszawa 2000, s. 128.
"%Pawet Diakon napisal Historie Longobardéw; zob. F. Copleston, Historia filozofii. .., dz. cyt., s. 128.

""W. Korzeniowska, Mysl pedagogiczna na przestrzeni wiekéw..., dz. cyt., s. 32.

12J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej..., dz. cyt., s. 164.

F. Copleston, Historia filozofii..., dz. cyt., s. 128.

"“Einhard, biograf cesarza Karola Wielkiego, pochodzit z Maingau nad $rodkowym Menem. Urodzit si¢ ok. 770
roku. Oddany zostal na nauke ok. 780 roku do opactwa w Fuldzie, jednego z wazniejszych osrodkow
koscielnych w panstwie. Zdobycie wyksztalcenia umozliwito mu objgcie stanowiska pisarza w kancelarii
opackiej. Ok. roku 792 przybyt na dwér Karola Wielkiego do Akwizgranu. Wiadomosci zdobyte w Fuldzie
umozliwity mu dalsza nauke w szkole patacowej, gdzie wspotpracowal z Alkuinem. Jest autorem wspomnianej
biografii wladcy. Zob. Einhard, Zycie Karola Wielkiego..., dz. cyt., s. XIX-XXVII.

PEinhard, Zycie Karola Wielkiego..., dz. cyt., s. 48-49.

1 Historia wychowania, t. 1, red. L. Kurdybacha..., dz. cyt., s. 172.
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Alkuin przez osiem lat zajmowat sie nauka w szkole patacowej w Akwizgranie'’, stajac
si¢ rownoczeénie doradca panujacego w sprawach nauki i wychowania'®. Program nauczania
we wzmiankowanej szkole oparty byt na klasycznym podziale nauk na siedem sztuk wyzwo-
lonych, do ktérych dodano nauke o Pismie Swietym. Alkuin nazywal szkote akademia, chcac
nawiaza¢ w ten sposob do wzoréw klasycznych'. Jako kierownik szkoly patacowej utatwit
realizacje¢ planow Karola Wielkiego zwigzanych z o$wiatg. Ponadto usitowatl usprawni¢ prace
dydaktyczng przez wprowadzenie do szkol elementarnych podziatu uczniow na klasy: czyta-
nia, pisania i $piewu’. Nalezy zaznaczy¢, ze dziatalno$é akwizgranskiej szkoly oraz szkot
przy wspomnianych opactwach w cesarstwie Karola Wielkiego przyczynita si¢ do tzw. rene-
sansu karolinskiego czyli odrodzenia zycia kulturalnego kontynentalnej Europy*'. Osiagnigcia
tych czaséw dokonaty si¢ gtownie na plaszczyznie gramatyki i kompozycji tacinskiej, meto-
dy, systemu i struktury edukacji**. Osiagnieciem Alkuina bylo tez zastapienie nieczytelnej
kursywy  merowinskiej nowym typem pisma zwanym minuskulg karolinska
i przywrocenie starozytnych metod nauczania®.

Istotng sprawg jest fakt, ze reforma karolinska w dziedzinie nauki i o§wiaty zasadzata si¢
na trzech niewspotmiernych elementach: na tradycji germanskiej, na antycznej kulturze rzym-
skiej i na chrzescijanstwie™®.

W roku 796 roku Alkuin opuscit dwor Karola Wielkiego 1 osiadt w nadanym mu przez
wiladce opactwie $w. Marcina w Tours, gdzie przyczynil si¢ do rozkwitu miejscowej szkoty
1 urzadzil wzorcowe skryptorium, w ktorym powstaty kodeksy pisane minuskulg karolinska,
oraz pracowat nad przywroceniem dyscypliny zakonnej w opactwie™.

Szkota Alkuina w Tours roznifa si¢ od szkoty w Akwizgranie. Akademia akwizgranska
miata odpowiada¢ celom panstwa frankijskiego, a Karol Wielki, majac na uwadze potrzeby
administracyjne panstwa, dazyt do tego, by mie¢ zaréwno wyksztatconych zarzadcow $swiec-
kich, jak i o$wiecony kler’. Natomiast Alkuin domagat si¢ przede wszystkim ksztalcenia
kleru dla potrzeb Kosciota. W swoich uczniach widziat jedynie tych, ktorzy zdecydowanie
opowiedzieli si¢ za przynaleznos$cig do stanu duchownego. Dla nich przygotowal odpowiedni
program nauczania pozostajacy w Scistym zwigzku z potrzebami wyznaniowymi 1 teologicz-
nymi’’. W liscie do cesarza opisywal, w jaki sposob ,jednym mlodzieficom przekazuje miod
Pisma Swietego, innych probuje zarazié¢ winem starozytnej literatury; jedni zostaja nakarmieni
jabtkami studiow gramatycznych, a innym odstania porzadek $wietlistych ciat niebieskich,
ktore sa ozdoba lazurowych niebios™*.

'7S. Mozdzen, Alkuin, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. I, A-F, red. T. Pilch, Warszawa 2003,
s. 97-98.

8 Historia wychowania, red. J. Hellwig, Poznan 1994, s. 21; S. Kot, Historia wychowania, t. 1, Warszawa 1996,
s. 128-129.

¥ Historia wychowania, t. 1, red. L. Kurdybacha..., dz. cyt., s. 172.

*'Tamze, s. 174.

?1S. Litak podkresla, ze w szkole uczono takze zasad kancelaryjnych i umiejetnoci redagowania dekretow
krélewskich i1 cesarskich. Zob. S. Litak, Historia wychowania. Do Wielkiej Rewolucji Francuskiej, wydanie
drugie, poprawione i uzupetnione, Krakow 2005, s. 59.

22M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciota, t.2, Warszawa 1988, s. 127.

B70b. Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszczyk, Z. Sutkowski, Lublin 1985, s. 375;
M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciota..., dz. cyt., s. 125-126.

28 Litak, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 59.

»U. Borkowska F. Gryglewicz, Alkuin, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszczyk,
Z.. Sutkowski, Lublin 1985, s. 375.

] Legowicz, Historia filozofii sredniowiecznej..., dz. cyt., s. 165.

*"Tamze, s. 165.

2podaje za F. Copleston, Historia filozofii..., dz. cyt., s. 130.
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W korespondencji do cesarza z roku 799 opowiada o staczanej codziennie walce z ,,nie-
okrzesaniem” Tours, z czego mozna wnioskowac, ze przeprowadzenie reformy nie byto ta-
twe?.

Alkuin zaangazowat si¢ w 6wczesne spory teologiczne epoki dotyczace m.in. adopcjani-
zmu® i obrazoburstwa’. Na synodach we Frankfurcie nad Menem w roku 793
1 sze$¢ lat pdzniej w Akwizgranie przyczynit si¢ do ujawnienia bledéw adopcjanizmu
w pogladach Elipanda arcybiskupa Toledo i Feliksa biskupa Urgel*>. W pismach dogmatycz-
nych polemizowal ze wspomnianymi herezjami i1 pogladami wzmiankowanych biskupow;
szczegbdlnie w Liber adversus heresim Felicis z roku 793, w wydanym rok p6zniej Adversus
Felicem libri VII oraz w Adversus Elipandum libri IV pochodzacym z 800 roku™.

Dziatalnoéé teologiczna Alkuina zwiazana byla glownie z praca nad Pismem Swietym, co
zrealizowal w latach 797-800 w Tours. Pracujac nad tekstami biblijnymi, Alkuin uwazal, ze
rozum i poprawno$¢ myslenia oraz wiedza majg na celu zadania propedeutyczno-pomocnicze
w odczytywaniu tego, w czym uswiadamia czlowieka Pismo Swiete®*. Zdaniem Alkuina, za-
gadnienia $wiata thumacza czlowiekowi Ksiggi Rodzaju, o tym, jak postepowaé w zyciu po-
uczaja Ksiegi Mgdrosci, a zrodlem myslenia i poznania sa Ewangelie®. Podjat si¢ przygoto-
wania nowego, znacznie lepszego wydania Biblii, a za tekst podstawowy wybrat facinska
Wulgate™®. Korekte tekstu rozpoczat od wlasciwej pisowni lacinskiej, ktorej nieznajomosé
byla glowng przyczyna wielu pospolitych bledow w  Biblii Maudramnusa
z Korbei 1 Oktateucha z Tours. Alkuin wprowadzit wiele poprawek gramatycznych
1 stylistycznych, jednak badan nad korektg nie doprowadzit do konca, stad nie mozna doktad-
nie pozna¢ zasad, ktérymi sie kierowat przy krytycznym opracowaniu tekstu biblijnego’’.

Alkuin dbat o staranng kaligrafie 1 estetyczny wyglad tekstu. Stad tez Biblia 1 inne kodek-
sy skryptorium w Tours posiadajag ozdobnie malowane, ztocone inicjaty, a takze wigcej kolo-
row niz stosowane do tej pory barwy (czerwona i czarna). Do swoich prac uzywat wysokiej
jakosci pergaminu. Celem uzupetienia nalezy dodac¢, ze Biblia Alkuina zawarta byta w jed-
nym tomie, podczas gdy Biblia Maudramnusa w dwunastu. Zarowno Biblia Alkuina, jak
i inne rekopisy pochodzace z Tours, sa arcydzielami sztuki edytorskiej’*.

Jak podaja Urszula Borkowska 1 Feliks Gryglewicz, pierwszy egzemplarz swojej Biblii
Alkuin ofiarowat Karolow1 Wielkiemu w roku 800 z okazji jego koronacji cesarskiej. Za cza-
sOw cesarza Biblia nie stala si¢ jednak tekstem oficjalnym, mimo szerokiego uznania, jakie
zdobyta. Kosciol katolicki postugiwat si¢ oficjalnie 1 wylacznie tekstem biblijnym
w opracowaniu Alkuina dopiero od Soboru Trydenckiego do Soboru Watykanskiego II. Jeden

»F. Copleston, Historia filozofii..., dz. cyt., s. 130.

*Jak podaja M.D. Knowles, D. Obolensky adopcjanizm to herezja blednie przypisywana Nestoriuszowi, ktora
utrzymywala, ze Jezus zostal adoptowany na Syna przez Boga Ojca; zob. M.D. Knowles, D. Obolensky,
Historia Kosciofa..., dz. cyt., s. 45-46.

*'W Hiszpanii szerzyta si¢ herezja adopcjanizmu, a na Wschodzie szalata herezja ikonoklastow. Dla rozpatrzenia
tych probleméw zwolano dwa synody: do Frankfurtu i Akwizgranu, w ktorych Alkuin aktywnie uczestniczyl,
zob. M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciota..., dz. cyt., s. 46; W. Zaleski, S'wieci na kazdy dzien...,
dz. cyt., s. 262.

32U. Borkowska, F. Gryglewicz, Alkuin..., dz. cyt., s. 375.

STamze.

], Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej. .., dz. cyt., s. 168.

3] Legowicz, Zarys historii filozofii. Elementy doksografii, Warszawa 1976, s. 164.

Wulgata (lac. vulgatus)tacinski przektad Biblii dokonany przez $w. Hieronima (340-419) z polecenia papieza
Damazego I; zob. H. Langkammer, Stownik biblijny, wydanie czwarte, Katowice 1990, s. 161.

37U. Borkowska, F. Gryglewicz, Alkuin..., dz. cyt., s. 375.

FTamze.
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z pierwszych odpisow Biblii Alkuina — ewangeliarz pochodzacy z Tours — przechowywany
jest w archiwum archikatedry gnieznienskiej, a wedtug tradycji mial go przywiez¢ do Polski
$w. Wojciech™. Na potrzeby biblistyki Alkuin opracowat komentarze biblijne do Piesni nad
piesniami, Eklezjastesa, Ewangelii sw. Jana, Ewangelii sw. Mateusza, niektérych Psalmow
i Apokalipsy™.

Prace Alkuina obejmujg réwniez teksty liturgiczne. Przyktadem jest dwutomowy Homi-
liarz — zbi6r kazan przeznaczony dla duchowienstwa, a takze Lekcjonarz na wszystkie nie-
dziele 1 $wigta roku liturgicznego, Sakramentarz — mszat oparty na Sakramentarzu grego-
rianskim z dodatkiem nowych mszy 1 modlitw, przynalezacych do liturgii galijskiej. Mszat
ten najpierw obowigzywal w Kosciele panstwa Frankow, a potem rozpowszechnit si¢ w
catej Europie Zachodniej. Do dziet liturgicznych Alkuina nalezat zbior mszy wotywnych na
poszczegdlne dni tygodnia, traktat De Psalomorum usu oraz krdtkie objasnienie ceremonii
chrztu®'.

W kregu zainteresowan Alkuina byty pedagogika 1 ksztatcenie. Twierdzil, ze najwyzsza
ozdobg duszy jest madros¢, a jej posiadanie stanowi warto$¢ nieprzemijajacg. Dlatego tez
osigganie madrosci poprzez ksztalcenie 1 uczenie si¢ uwazat za pierwszy 1 gldwny obowigzek
cztowieka, ktory winno si¢ realizowa¢ od wczesnego dziecinstwa az po p6zng staros¢. Nie-
ustannego samoksztalcenia wymagat od nauczycieli po to, by ich nauczanie stawalo si¢ po-
glebianiem 1 wzbogacaniem uprawianej przez nich wiedzy 1 by ,.,grammatica aliaeque philo-
sophiae subtilitates” mogty by¢ przekazywane na odpowiednim poziomie. Uwazatl, ze stano-
wig one podstawe wyksztalcenia, shuizg osigganiu  madrosci oraz pomagaja
w dochodzeniu do madro$ci ewangelicznej*.

Majac na uwadze program O6wczesnej szkoly, napisat podrgczniki do siedmiu sztuk wy-
zwolonych, z ktérych zachowaly si¢ trzy: De grammatica, De dialectica i De rhetorica *.
Pierwszy z nich rozpoczyna si¢ od krotkiego dialogu nauczyciela z uczniem. W Dialektyce
autor pisze o sztuce dialektyki, jako niezbednym srodku do studiowania teologii. Traktat
O retoryce utrzymany jest w duchu dialogu Alkuina z Karolem Wielkim 1 przybliza pozytek
plynacy z tej dziedziny™. Jego prace z zakresu o$wiaty, pisane w formie dialogu, opieraja sie
na dzielach autorow weczesniejszych. Na przykiad jako autor De rhetorica korzystat
z Cycerona, a takze po czesci z innych autorow, natomiast pozostate traktaty Alkuina sg za-
pozyczeniami z Donata, Prycjana, Kasjodora, Boecjusza, Izydora i Bedy™.

Do cennych prac Alkuina nalezy traktat De musica, z ktdérego zachowat si¢ fragment sta-
nowiacy pierwsza na Zachodzie klasyfikacje osSmiu koscielnych tonacji muzycznych. Mate-
matyce 1 astronomii poswigcony byt traktat De cursu et saltu lunae ac bissexto. Ponadto napi-
sal pismo De ortographia, pozostajace w zwigzku z jego dokonaniami edytorskimi,
i Pipini [...] disputatio cum Albino scholastico™®.

Wiele miejsca poswigcit Alkuin filozofii, ktora jako wiedza, madros¢ 1 przezornos¢ umoz-
liwia cztowiekowi trafne wybory zyciowe*’. Filozofia byta dla Alkuina wiedza zycia majaca
na celu ksztalcenie 1 wychowanie. W dziele De vera philosophia wypowiada swe poglady na

FTamze.

“0U. Borkowska, F. Gryglewicz, Alkuin..., dz. cyt., s. 375.

“Tamze.

“Podaje za J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej. .., dz. cyt., s. 170.

BW. Korzeniowska, Mysl pedagogiczna na przestrzeni wiekéw..., dz. cyt., s. 32.

*F. Kierski, Podreczna encyklopedia pedagogiczna, t. 1, A-M, Lwow-Warszawa 1923, s. 7.
E. Copleston, Historia filozofii..., dz. cyt., s. 129.

46U. Borkowska, F. Gryglewicz, Alkuin..., dz. cyt., s. 375.

Y1Cyt. za J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej. .., dz. cyt., s.168.
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wychowanie i podkresla, Zze celem nauki jest rozumowe opanowanie Pisma Swietego, co
mozna 0siggna¢ przy pomocy siedmiu sztuk wyzwolonych — niezbednego ,.Srodka do pozy-
skania madrogci™*.

Alkuin dzielit filozofi¢ na trzy gldéwne dyscypliny: fizyke, etyke i logike. Fizyka, jego
zdaniem, powinna zapewnia¢ cztowiekowi wyksztalcenie 1 kulture osobista w zakresie aryt-
metyki, astronomii, astrologii, podstawowych wiadomos$ci zwigzanych z dziatalnoscig uzy-
teczng, zaznajamia¢ z geometrig, medycyng 1 pielegnowaé muzyke. Te dziedziny wiedzy ma-
ja by¢ dostepne na poziomie elementarnym®’. Natomiast etyka to nie tylko wiedza wyuczona,
ale przede wszystkim dziatanie 1 postepowanie cztowieka. Stad etyka w ujeciu Alkuina rozto-
zona zostata na cztery normatywne dziaty, ktorych przedmiotem byta:

- umystowa przezornos¢, czyli madros¢ rozeznawania w dziataniu,

- znajomos¢ tego, jak 1 dlaczego winno by¢ godziwie i stusznie komus oddawane,

- przysposobienie do odwagi,

- umiejetno$¢ zachowywania we wszystkim umiaru i samoopanowania™.

Jak mozna zauwazy¢, podstawowe zalozenia etyki odpowiadaly czterem cnotom
kardynalnym: roztropnos$ci, sprawiedliwosci, me¢stwu 1 umiarkowaniu, w ktorych Alkuin
zamyka moralno$¢ obowigzujaca przede wszystkim 6wczesnego rycerza 1 duchownego.

Przezorno$¢ — wedlug Alkuina, wymaga ¢wiczenia pamiegci, rozsadku, umiejgtnosci,
zdolnos$ci przewidywania 1 troski o innych. Znajomos$¢ tego, co godziwe i shuszne, istnieje
w dwoch dziedzinach: w naturalnym porzadku rzeczy 1 w stanowionej, umownej sferze
obyczajowosci 1 prawa. Sfera porzadku naturalnego obejmuje przede wszystkim kult
religijny, a wigc wierno$¢ obowigzkom wobec Boga 1 ludzi, poczucie wdzigcznosci,
obstawanie przy praworzadnosci, a takze powazanie 1 wierno$¢ prawdzie. Sfera obyczajowa
dotyczy przede wszystkim zasad ludzkiej réwnosci, stusznosci orzeczen sagdowych i prawa.
Megznos¢ zyciowa wymaga zaufania we wlasne sily, a takze — wielkodusznosci, odpornosci
1 wytrwatosci. Ksztalcenie si¢ w cnocie umiaru polega na powsciggliwos$ci, samoograniczeniu
1 panowaniu nad sobg. W tym ukladzie zadaniem etyki, rozumianej jako wychowanie
1 zdobywanie umiejetnosci, jest wyksztalcenie w sobie cnoty uszlachetniajacej nature
czlowieka, ktorej celem jest godno$é i osiagniecie zycia wiecznego®'.

Alkuin laczy etyke z logika 1 dialektyka, ktorg okresla jako dyscypling racjonalnego
dociekania, okreslania poje¢ 1 mysSlenia zasadnego w ujmowaniu rzeczy. Nazywa to
wyostrzong zdolnoscig w odroznianiu prawdy od falszu i chce, by temu stuzyla znajomosé
Isagogi i innych dostepnych wowczas po Boecjuszu pism logicznych™.

Sporo miejsca w swoich rozwazaniach poswigcit Alkuin duszy ludzkiej, ktéra wedhg
niego jest najlepsza czescig czlowieka. Dusze porownal do wiladczyni, ktora zleca kazdej
czgsci ciala to, za posrednictwem czego albo kiedy i gdzie oraz w jaki sposéb ma si¢
uaktywnia¢ wilasciwe dla kazdego organu w czlowieku zadania. To dusza zakresla cztonkom
ciata sktonnos$ci 1 dgzenia zgodnie z ich naturg. Alkuin uwazat dusze za czynnik sprawczy
wszystkiego, w czym sie wyraza bycie i dziatanie czlowieka™.

Oprécz wzmiankowanych zainteresowan naukowych 1 prac badawczych do spuscizny
Alkuina nalezg cztery dzieta hagiograficzne: zywoty sw. Marcina z Tours, §w. Ryszarda, §w.

*70b. F. Kierski, Podreczna encyklopedia pedagogiczna..., dz. cyt., s. 7.

J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej. .., dz. cyt., s. 167.

39S, Mozdzen, Alkuin, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 1, A-F, red. T. Pilch, Warszawa 2003, s. 98.
3], Legowicz, Historia filozofii sredniowiecznej..., dz. cyt., s. 166.

*Tamze, s. 168.

>Tamze, s. 169.
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Wedasta, sw. Willibrorda, poemat historyczny o dziejach Kosciota w Yorku, grupa utworéw
poetyckich, hymny, epigramaty, inskrypcje oraz 300 listow, ktore stanowig jedno
z najwazniejszych zrodet do historii panowania Karola Wielkiego>*.

Alkuin jako nauczyciel pozostawil ucznidw, ktorzy zajmowali wybitne stanowiska
w Kosciele 1 w panstwie, a takze kontynuowali dzieto kulturalnej odnowy. Do
najwybitniejszych nalezeli: abp Arno, bp Teodulf, opat Adalhard, Amalary z Metzu, Eingard,
Raban Maur, ktory w swoim Martyrologium umiescit Alkuina jako $§wigtego. Za swietego
uznawato go tez wielu jego wspolczesnych.

Reasumujac, renesans karolinski spowodowal rozwdj nauki, kultury 1 os$wiaty
w $§redniowieczu oraz wyksztalcilt wielu uczonych. Jednym ze wspdttworcow tego nurtu byt
Alkuin. Jego dzialalno$¢ na polu pedagogiki 1 filozofii byta znaczaca, o czym swiadczy boga-
ta spuscizna naukowa obejmujaca dzieta z zakresu filozofii, teologii, matematyki, muzyki,
gramatyki, retoryki, dialektyki, literatury, psychologii, pedagogiki 1 etyki. W swoim zyciu
Alkuin potrafit pogodzi¢ wiedze 1 erudycje z glebokg wiarg. Jak juz wspomniano, Alkuin nie
byl oryginalnym uczonym, ale kompilatorem scalajacym i upowszechniajagcym zgromadzong
wiedze. Oryginalng cechg jego pism, zwigkszajacag walory dydaktyczne jest forma dialogu,
czesto miedzy nim samym a Karolem Wielkim. Marzeniem Alkuina bylo przekaza¢ uczniom
wiedze mozliwie petng 1 wszechstronng. W ten sposob stat si¢ duchowym ojcem przysztych
uniwersytetow".

Posta¢ Alkuina 1 jego zaangazowanie w rozwoj Sredniowiecznej oswiaty doceniono
w epokach pdézniejszych. W roku 1991 Europejskie Stowarzyszenie Rodzicow obrato Alkuina
na patrona coroczne] nagrody zwanej ,,0$wiatowg nagroda Nobla”, przydzielanej za
upowszechnianie najlepszego projektu w zakresie wychowania 1 ksztalcenia, shizacego
dialogowi szkoly i rodziny.”’

4U. Borkowska, F. Gryglewicz, Alkuin..., dz. cyt., s. 375.

STamze.

W, Zaleski, Swieci na kazdy dzier..., dz. cyt., s. 262.

S"W. Korzeniowska, Mysl pedagogiczna na przestrzeni wiekéw. .., dz. cyt., s. 32.

17






Mirostaw Waleczek: Ibn Sina I Al-Ghazali — Dwa spojrzenia
na filozofi¢ edukacji i wychowania?

Mirostaw Waleczek: Ibn Sina I Al-Ghazali - Dwa spojrzenia
na filozofie edukacji i wychowania?

Kalifat Abbasydoéw i rozkwit cywilizacji islamu

W 750 roku naszej ery doszlo w $wiecie islamskim do rewolucji o podlozu spoteczno-
ekonomicznym, w wyniku ktérej upadt kalifat Ummajadow, a jego miejsce zajeta dynastia
Abbasydow. W okresie jej panowania, czyli do roku 1258, miat miejsce najwigkszy rozkwit
imperium islamskiego. Zmiana wiladzy, wynikajaca z niezadowolenia nizin spotecznych po-
przednim rezimem, doprowadzila do ograniczenia wagi statusu spotecznego. Bagdad stal si¢
nowy stolicg kalifatu, a zarazem jednym z najwazniejszych osrodkow handlowych. Wymiang
towarowa prowadzono z Afryka, Indiami, Chinami, na rzece Woldze i1 na szlakach si¢gaja-
cych panstwa Frankow, a nawet — Skandynawii. Dzigki kontaktom, nie tylko handlowym,
z innymi cywilizacjami muzutmanie poszerzyli wiedze techniczng, na przyktad zdobyli w 751
roku umiejetno$¢ wytwarzania papieru, co z kolei niewatpliwie wptyneto na rozkwit literatury
i o$wiaty'.

W tym samym czasie doszto do ostatecznego uformowania si¢ panstwowosci. Na czele
imperium stal wspierany przez armi¢ kalif, ktorego wiladza pochodzila wprost od Boga
1 pomimo ze zobowigzany byl przestrzega¢ szariatu, jedyng mozliwoscig sprzeciwu wobec
jego decyzji byt bunt. Dotychczas rzadzacy poszczegdlnymi plemionami szajchowie zalezni
od warstw panujacych zostali zastgpieni przez urzednikdéw i dworakdéw, a w pdzniejszym
okresie — dowodcow wojskowych formalnie podlegtych religijnemu autokracie. Nie tylko stat
on na czele imperium, ale byt rowniez symbolem jednoéci calej spotecznosci muzutmanskie;’.

W okresie istnienia kalifatu abbasydzkiego kultura arabska rozwijata si¢ na terenach za-
rowno dzisiejszej Hiszpanii, jak 1 na obszarach graniczacych z obecnymi Indiami. Razem
z jezykiem arabskim rozwijala si¢ poezja 1 retoryka, literatura religijna, nauki historyczne
oraz sztuka zdobnicza 1 rzemiosto, czerpigce ze spuscizny Iranu 1 Chin. Kultura islamska cha-
rakteryzowala si¢ ogromng sita asymilacyjng, a jednoczes$nie tolerancyjnoscig na pewnym
poziomie wobec innowiercoOw zamieszkujacych terytorium imperium, pomimo ograniczenia
czeéei ich praw’. Miat miejsce rowniez dynamiczny rozwdj astronomii opartej zardbwno na
empirycznych obserwacjach, jak 1 na obliczeniach matematycznych, na medycynie, botanice
i farmakologii®.

Na terenie calego imperium powstawaly madrasy, czyli ,,miejsca do nauki”. O ile wcze-
$niej nauczano w meczetach, w sgsiedztwie ktorych znajdowaty si¢ khany, czyli swoiste
schroniska dla uczniow, o tyle nowy typ instytucji pehit obie z tych funkcji. W wyniku roz-
woju nauk prawniczych oraz jednoczesnego oslabienia niektérych szyickich dynastii na rzecz
islamu sunnickiego szkoty te zaczely by¢ centrami zapewniajgcymi jedno$¢ tozsamosci mu-
zulmanskie;”.

»Zloty wiek” imperium Abbasydow to rowniez okres, kiedy rozwijata si¢ filozofia,
w duzej mierze inspirowana ideami greckimi. Mialo to miejsce juz za kalifa al-Mamuna. Jak

'B. Lewis, Arabowie w historii, Warszawa 1995, s. 96-118.

’Tamze.

*Tamze, s. 155-164.

*Na temat osiagnie¢ w tych dziedzinach zob. szerzej: A. Dallal, Science, Medicine, and Technology, [w:] The
Oxford History of Islam, red. J.L. Esposito, Oxford 1999, s. 155-214.

5 A. Afsaruddin, Muslim Views on Education: Parameters, Purview, and Possibilities, , Journal of Catholic Legal
Studies” 2005, t. 44, nr 1, s. 144-145.
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pisze Bernard Lewis, ,,przektady Arystotelesa wplynely na charakter calego muzutmanskiego
systemu filozoficznego 1 teologicznego, jak 1 na tworczo$¢ wielu oryginalnych myslicieli mu-
zulmanskich™®. Nalezy zauwazy¢, ze postep w tym zakresie wynikat z nalozonego przez Ko-
ran obowiazku do poglebiania wiedzy, tak aby mozliwe bylo zrozumienie stworzonego przez
Boga $wiata i uformowanie o§wieconego spoleczenstwa’.

Gwaltowny rozwoj szkolnictwa zbiegl si¢ w czasie nie tylko z rozwojem filozofii, ale
rowniez z pojawianiem si¢ watkéw pedagogicznych w tekstach najwazniejszych islamskich
myslicieli. W IX wieku Ibn Sahnun przygotowatl podrgcznik dla nauczycieli dotyczacy meto-
dyki 1 programu nauczania oraz roéznych aspektow organizacyjnych. Al-Jahiz wskazat
w swoim traktacie najwazniejsze dziedziny nauczania i podkreslit konieczno$¢ ksztatcenia
W rownym stopniu poprzez zapamig¢tywanie 1 logiczne rozumowanie. Al-Farabi stwierdzit
natomiast, ze celem edukacji jest nie tylko przekazywanie wiedzy, ale rOwniez przystosowa-
nie do zycia w spoteczenstwie. Rozdzielenie tych dwodch sfer jest dla niego podstawg sku-
tecznego nauczania®.

Tematyke wychowania 1 edukacji podejmuja rowniez w swoich rozwazaniach Awicenna
1 al-Ghazali. Pierwszy z nich jest uwazany w historii $§wiata islamskiego za jednego
z najwybitniejszych filozofow, lekarzy, fizykow 1 poetdéw. Awicenna w najwiekszym stopniu
rozpowszechnit greckie idee w imperium islamskim. Byt tworcg miedzy innymi Kanonu me-
dycyny w ktorym zebrat 1 poszerzyt cala 6wczesng wiedze na temat ludzkiej anatomii, chorob,
sposobow ich leczenia oraz profilaktyki zdrowotnej’.

Al-Ghazali z kolei narodzit si¢ kilka lat po $mierci Ibn Siny 1 okreslany jest mianem ,,0d-
nowiciela religii”. Jego dzieta zawieraja krytyke myslicieli, ktorzy odeszli od zrodet islamu,
natomiast poglady, odnoszace si¢ do fundamentdéw religii, mialy znaczacy wptyw na spote-
czenstwo islamskie u schytku imperium Abbasydow. Uwaza si¢, ze zardwno jego filozofia,
jak 1 dzieta innych myslicieli tego okresu sprzeciwiajacych si¢ rozpowszechnianiu racjonali-
zmu byly jedna z przyczyn ,,zamkniecia bram idztihadu”'’. To z kolei doprowadzito do ogra-
niczenia islamskiego prawa i1 rozwazan do taqlidu, czyli nasladowania opinii myslicieli po-
przednich generacji, a w efekcie — intelektualnej stagnacji 1 spowolnienia rozwoju naukowe-
go'!'. Oczywiste wydaje si¢ zatem, ze poglady Ibn Siny i al-Ghazalego w zakresie edukacji
beda odmienne.

Stworzenie Swiata, spoleczenstwo i natura czlowieka wedlug Ibn Siny i al-Ghazalego

Przed podjeciem rozwazan bezposrednio zwigzanych z mysla edukacyjng obu filozofow
warto przyblizy¢ ich poglady na takie kwestie, jak: stworzenie §wiata, spoleczenstwo oraz
natura cztowieka.

SB. Lewis, Arabowie w historii. .., dz. cyt., s. 162-163.

" I.M. Faruqi, Islamic view of nature and values: Could these be the answer to building bridges between modern
science and Islamic science, ,,International Education Journal” 2007, t. 8, nr 2, s. 464.

8 S. Giinther, Be Masters in That You Teach and Continue to Learn: Medieval Muslim Thinkers on Educational
Theory, ,,Comparative Education Review” 2006, t. 50, nr 3, s. 369-376.

°Zob. szerzej: B. Skarzynski, Awicenna jako lekarz i przyrodnik, [w:] Awicenna: Abu Ali Ibn Sina, red.
A. Zajaczkowski, Warszawa 1953, s. 113-154.

'B. Lewis, Arabowie w historii..., dz. cyt., s. 177; Idem, Muzutmanski Bliski Wschéd, Gdansk 2003, s. 213-214.
Idztihad byl osobista decyzja w sprawie postepowania, podjeta tak, aby zachowanie bylo zgodne
z nakazami religii. Do tej pory istnieje jednak dyskusja, czy idztihad faktycznie zniknal, czy tez przybrat jedynie
inne formy. Na ten temat zob. szerzej B. Hallaq, Was the Gate of Ijtihad Closed?, ,International Journal of
Middle East Studies” 1984, t. 16, nr 1, s. 3-41.

' Problem ten omawia T.J. al-Alwani, T aqlid and Stagnation of the Muslim Mind, ,,The American Journal of
Islamic Social Sciences” 1991, t. 8, nr 3, s. 513-524.
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Pomimo ze Awicenna nie sformutowat petnego argumentu ontologicznego, postrzegal on
Boga jako byt konieczny, bedacy zrodlem kolejnych inteligencji 1 urzeczywistnienia bytow
mozliwych'?. Wazniejszy jednak od emanacjonizmu Ibn Siny jest jego poglad na wole Boga,
a raczej jej brak. Awicenna jako lekarz nie mégt fatwo pogodzi¢ swojej dziatalnos$ci z zakresu
medycyny z fatalizmem wynikajacym z tresci Koranu. Leszek Kolakowski pisze, ze ,,Awi-
cenna usituje wykazaé¢ przede wszystkim przyrodzong konieczno$¢ zdarzen. Dazac do nie-
wchodzenia w jawny konflikt z wiarg panujaca, radzi sobie w ten sposob, ze odbiera bogu
woleg, utozsamiajac ja z rozumem, co z kolei pozwala mu okaza¢ koniecznos¢ boskich dzia-
tan. Awicenna dowodzi koniecznosci istnienia boga po to, zeby okazaé, iz bog jest konieczny
pod kazdym wzgledem, w szczegdlnosci i w swoich wszystkich czynnosciach™”. Owe ko-
nieczne dzialania z kolei to prawidlowosci rzadzace $wiatem, dostgpne poznaniu'®.

Odmiennie kwesti¢ powstania $wiata postrzega Abu Hamid al-Ghazali. Ibn Sina 1 al-
Farabi uwazali, ze Bog ciagle laczy substancj¢ z forma, co oznacza, iz nie stworzyl on
wszechswiata z nicosci, a czas jest pojeciem odwiecznym. Ich dyskutant odwotywat sie
wprost do Koranu, twierdzac, ze stworzenie nastgpito w okre§lonym czasie 1 to od tego wila-
$nie momentu mozna moéwi¢ o polaczeniu formy z substancjg oraz o poczatku czasu
w ogoble. Al-Ghazali odrzucal poglady innych filozoféw zainspirowanych Plotynem
1 Arystotelesem, ktorzy uwazali, ze istniejacy §wiat jest wieczny w zwigzku z obecnos$cig cia-
gu przyczynowo-skutkowego. Ich krytyk uwazat, ze dzialania Boga nie muszg mie¢ przyczy-
ny lub tez, ze przyczyna ta lezy w nim'". Nie mozna jednak stwierdzi¢, ze Algazel byt prze-
ciwnikiem racjonalizmu w kazdej postaci. Jego zdaniem podstawg kazdego poznania, réwniez
rozumowego, powinna by¢ religia'®. Pomimo ataku na filozofow, takich jak Awicenna, starat
si¢ on faktycznie znaleZ¢ konsensus pomig¢dzy racjonalizmem a szyickim ezoteryzmem. Miat
na celu wilaczenie do gldwnego nurtu religii czesci sufickich pogladow, to jest na przyktad
subiektywnego do$wiadczania wiary'’.

Mysliciele inaczej rowniez postrzegali spoteczenstwo. Ibn Sina uwazal, ze zycie czlowie-
ka w spoteczenstwie jest naturalne, a samotno$¢ nie moze prowadzi¢ do szczescia. Naturalna
jest obecno$¢ roznych warstw spolecznych, bowiem czlowiek jest zawistny
1 w przypadku spotecznej rownosci dosztoby migdzy ludzmi do cigglej walki. Réznice spo-
teczne sg zrodlem, wedlug Awicenny, wzajemnego szacunku do petionych 1ol
i w efekcie pokojowej koegzystencji'®. Leszek Kolakowski zwraca uwagg, ze taki poglad na
spoteczenstwo wigze si¢ rOwniez z uznawanym przez Ibn Sing emanacjonizmem. Panstwo ma
by¢ rzadzone zgodnie z prawami catego wszech§wiata, czyli scentralizowane 1 hierarchiczne,
a spoleczenstwo powinno, podobnie jak u Platona, sktada¢ si¢ z trzech stanéw zyjacych
w zgodzie, co wyrazaloby ,.ten sam porzadek, co w gwiazdach™".

Al-Ghazali jako mysliciel suficki uwazal, ze spoleczenstwo ze swej natury jest zle. Jed-
nostki skladajace si¢ na organizm spoleczny s3 od siebie wzajemnie zalezne, co razem
z podzialem na klasy prowadzi do zaniku indywidualizmu 1 catkowitego postuszenstwa wo-
bec elity. Rzadzacy sa natomiast zbyt przywigzani do §wiata materialnego i zostawiajg rozwa-

12 F. Rahman, Ibn Sina, [w:] A History of Muslim Philosophy, red. M.M. Sharif, Wiesbaden 1963, s. 481-482.
ZL. Kotakowski, Awicenna jako filozof, [w:] Awicenna: Abu Ali Ibn Sina..., dz. cyt., s. 173.
Tamze.
'> M. Saeed Sheikh, Al-Ghazali: Metaphysics, [w:] A History of Muslim Philosophy..., dz. cyt., s. 597-599.
" H.A. Tawil, Al-Ghazzali, 1058-1111, [w:] Fifty Major Thinkers on Education: From Confucius to Dewey, red.
J. A. Palmer, L. Bresler, D.E. Cooper, Londyn 2001, s. 34.
'"B. Lewis, Muzutmariski Bliski Wschod..., dz. cyt., s. 227.
'8 S.M. Afnan, Avicenna. His life and Works, Londyn 1958, s. 178, 231.
L. Kotakowski, Awicenna jako filozof..., dz. cyt., s. 183.
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zania nad religig wytacznie uczonym. Dlatego tez wedtug al-Ghazalego lepiej opusci¢ spofte-
czenstwo 1 dazy¢ do kontaktu z Bogiem samotnie. Spoleczno$¢ idealna to taka, wedlug al-
Ghazala, ktéra uznaje jego zwierzchnictwo, a jej celem jest jego chwalenie i1 podtrzymywanie
wiary?. Jak pisat sam al-Ghazali, ,.,gdy serce jest wolne od materialnych pragnien, od wrogo-
$ci spoteczenstwa i rozproszenia powodowanego przez zmysty, mozliwe jest objawienie Bo-
ga™?!. W tym miejscu warto zauwazy¢, ze Ibn Sina rowniez uwaza, ze spoleczefistwo powin-
no kierowa¢ si¢ prawem przekazanym przez Boga prorokowi’’.

Al-Ghazal 1 Awicenna podobnie postrzegali nature¢ cztowieka. Oboje uwazali, ze czlowiek
w momencie urodzenia nie jest ani zty, ani dobry, aczkolwiek ma tendencje do kierowania si¢
ku dobroci. Poglady obu filozoféw wpisujg si¢ w szeroki nurt $§redniowiecznej mysli islam-
skiej, bowiem takie przekonanie podzielali roOwniez inni wielcy uczeni tacy jak Ibn Khaldun
czy Ibn Hazm™.

Czlowiek poznaje swiat, wedtug Ibn Siny, dzigki pieciu zmystom, ktoére odrdzniajg nas od
zwierzat, oraz w oparciu o intelekt praktyczny 1 teoretyczny. Pierwszy z nich pozwala kontro-
lowaé cialo, a drugi — wyzsze procesy myslowe zachodzace w rozumie®*.

Wedlug al-Ghazala poznanie rOwniez opiera si¢ o zmysty i rozum. Mysliciel uwaza jed-
nak, ze zmysly 1 rozum pozwalajag wylacznie na poznanie §wiata materialnego. Dalsza wiedza
i poznanie jest mozliwe wylacznie poprzez edukacje w oparciu o Koran®.

Poglady myslicieli na powyzsze kwestie sg istotne z punktu widzenia ich wizji prawidlo-
wego procesu edukacji. Istnieje korelacja pomigdzy postrzeganiem Boga, spoleczenstwa oraz
ludzkiej natury a celami 1 metodyka edukacji.

Cel edukacji oraz atrybuty uczniow i nauczycieli

Rozwazania nad pogladami Awicenny oraz al-Ghazalego na temat o§wiaty warto rozpo-
cza¢ od analizy ich spojrzenia na cel edukacji.

Ibn Sina postrzega proces wychowania 1 przekazywania wiedzy jako instrument przysto-
sowania jednostki do zycia w spoleczenstwie. Koegzystencja z innymi cztonkami wsp6lnoty
ma opiera¢ si¢ na wykorzystaniu zdolnosci kazdego z nich i ich rozwijaniu dla dobra spotecz-
nosci. Edukacja zatem nie ogranicza si¢, wedlug Awicenny, do rozwoju moralnego, psychicz-
nego 1 przyswajania wiedzy, ale obejmuje rowniez zainteresowanie sila fizyczng ucznia, ktora
ma pomdc mu prawidlowo realizowac¢ si¢ w wybranym zawodzie. Jednocze$nie warto zwro-
ci¢ uwage, ze mysliciel nie wskazuje preferencji dotyczacych przysztych profesji uczniow.
Jego fascynacja filozofig grecka 1 postrzeganie filozofow jako elity spoteczenstwa nie przeto-
zyla si¢ na poglady w dziedzinie specjalizacji, bowiem nauczanie przysztych myslicieli jest
tylko jedng z wielu mozliwych do obrania drég, a kazda z nich jest tak samo pozytywnie oce-
niana”.

2 N. Nofal, Al-Ghazali (A.D. 1058-1111; A.H. 450-505), http://www.ibe.unesco.org/fileadmin/user upload/
archive/publications/ThinkersPdf/ghazalie.pdf (16.10.2011). Artykut ten pochodzi z serii ,,Thinkers on
Education” wydanej przez UNESCO i opublikowanej réwniez w formie elektronicznej na stronach organizacji.
Pierwotnie tekst ten ukazal si¢ jako: N. Nofal, 4/-Ghazali (A.D. 1058-1111; A.H. 450-505), ,,Prospects: the
quarterly review of comparative education” 1993, t. XXIII, nr 3/4, s. 519-542.

21 M. al-Ghazali, H. Homes, Alchemy of Happiness, Albany 1873, s. 25.

22A.R. al-Naqib, Avicenna (Ibn Sina) (980?-1037), [w:] Mysliciele — o wychowaniu, red. Cz. Kupisiewicz,
I. Wojnar, Warszawa 1996, s. 65-66.

2 Tamze, s. 65; N. Nofal, AI-Ghazali..., dz. cyt.; M. Badzis, Planning an Affective Education for pre-school
children: within Islamic and Western Perspective, ,,Jurnal Pendidikan Islam” 2002, t. 10, nr 2, s. 71.

24 S. Giinther, Be Masters in That You Teach...,dz. cyt., s. 377.

N. Nofal, Al-Ghazali..., dz. cyt.

% A R. al-Nagib, Avicenna..., dz. cyt., s. 69-70.
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Sebastian Glinther zwraca uwage, ze zdaniem Awicenny edukacja miata prowadzi¢ do po-
glebienia wiary, aczkolwiek oprdocz pierwiastka teologicznego w dalszych rozwazaniach my-
sliciela widoczne s3 elementy medyczne 1 psychologiczne. Przekonanie Awicenny
o wplywie edukaciji na wiare wynika z jego uduchowienia i wyznawanych zasad moralnych?’.

W tym konteks$cie warto przywola¢ stowa Ibn Siny z Ksiegi wiedzy, w ktorej pisze, ze
,cztowiekiem o miernych potrzebach jest ten, u kogo zanikly wltadze wewnetrzne, ktory nic
nie wie o wladzach wewngtrznych, jak np. dzieci, u ktorych wladze wewngetrzne jeszcze nie
poczely w pelni dziata¢™?®. Mozna przypuszczaé, ze edukacja ma prowadzi¢ do wyksztalcenia
witadz wewnetrznych, to jest rozwoju intelektualnego i moralnego, ktory bedzie dla jednostki
wazniejszy anizeli zewnetrzne wobec nich korzys$ci wynikajace z poznania zmystowego.

Inaczej postrzega cel wychowania 1 edukacji al-Ghazali, ktorego filozofia edukacji wigze
si¢ bezposrednio z jego przynaleznoscig do nurtu sufickiego 1 badaniami nad moralnos$cia
praktykujacych muzulmanéw. Nabil Nofal stwierdza, ze wedlug mysliciela ,,celem edukacji
jest doskonalenie cztowieka, tak aby przestrzegat nauk religii i w efekcie byl pewny zbawie-
nia i szczescia w zyciu wiecznym™’. Prawidlowa edukacja wedlug al-Ghazalego to taka,
dzigki  ktorej przekazane zostajg wartoSci, pozwalajagce unikng¢ ,uwigzienia
w materialnym $wiecie”’. Edukacja jednakze nie miata byé sprowadzona do nasladowania
nauczyciela. Prawidlowo wyksztalcony czlowiek, ktorego cechuje szczeros¢ i gigboka poboz-
nos¢, powinien nie tylko by¢ zdolny do intensywnego przezywania wiary, ale rdwniez do
wzbogacania wspolnego dorobku wiedzy w oparciu o doswiadczenia religijne. Al-Ghazal
uwazal ponadto, ze zdobywanie wiedzy jest cnotg samg w sobie, ktora wynika, jak juz wcze-
$niej zauwazono, z nakazoéw religii’'. ,Biada Tobie!”, pisze mysliciel, kierujac te stowa do
kazdego ucznia, ktory chce podporzadkowac edukacje osiggnigciu dobr materialnych. Jesli
celem uczacego si¢ jest rozwdj charakteru i1 oparcie si¢ ztu, moze on, wedtug al-Ghazalego,
spodziewaé si¢ boskiego blogostawienstwa’>. W dalszej czeéci tekstu pisze natomiast, ze
esencja wiedzy jest wiedza, czym jest postuszenstwo i wyznanie wiary’™".

Aby osiggni¢te zostaly te fundamentalne cele edukacyjne, mysliciele sprecyzowali, jakimi
cechami powinni si¢ charakteryzowaé¢ nauczyciel oraz uczen, a takze — jakie sg ich wzajemne
obowigzki. Skupil si¢ na tym w duzej mierze al-Ghazal, ktory w jednym ze swoich najstyn-
niejszych dziet Thya ulum-ad-din dokonal enumeracji powinnos$ci obu stron procesu naucza-
nia. Jest to jedno z najwyrazniejszych nawigzan tego mysliciela do filozofii pedagogiki, ktore
jest przywolywane przez wielu badaczy tematu’®*.

Wedlug niego uczen przede wszystkim powinien wyzby¢ si¢ zlych nawykéw oraz oczy-
$ci¢ swoje ciato 1 duszg. W pierwszym przypadku moze to uzyska¢ dzigki modlitwie,
a w drugim — poprzez wysitki na rzecz ograniczenia takich wad, jak gniew czy zawis¢. Al-
Ghazal uwaza, ze tylko oczyszczone serce (dusza) moze by¢ podatne na wiedze, ktora jest
przekazywana przez samego Boga.

7S, Giinther, Be Masters in That You Teach. .., dz. cyt., s. 377.

* Awicenna, Ksiega wiedzy, Warszawa 2010, s. 142.

N. Nofal, Al-Ghazali..., dz. cyt.

3% R. Hamzah, K. Md Isa, R. Mohd. Janor, Spiritual Education Development Model, ,Journal of Islamic and
Arabic Education” 2010, t. 2, nr 2, s. 2.

*'H. A. Tawil, Al-Ghazzali, 1058-1111..., dz. cyt., s. 34.

32 M. al-Ghazali, Letter to a Disciple, Cambridge 2005, s. 14.

33Tam2e, s. 22.

** Por.: N. Nofal, Al-Ghazali..., dz. cyt.; S. Giinther, Be Masters in That You Teach...,dz. cyt., s. 383-385;
M. Badzis, Planning an Affective Education..., dz. cyt., s. 74.
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Po drugie powinien dazy¢ do zdobywania wiedzy indywidualnie. Rodzina i przyjaciele sa
postrzegani jako przeszkoda w tym sensie, ze nie pozwalajg adeptowi w pelni poswigcié si¢
nauce.

Po trzecie uczen ma obowigzek pamigta¢ o tym, ze wiedz¢ mozna zdoby¢ jedynie dzigki
pokorze 1 skromnosci. W zadnym wypadku podopieczny nauczyciela nie powinien czu¢ dumy
z wlasnych osiggni¢¢ lub dawa¢ mentorowi do zrozumienia, ze osiggngl od niego wyzszy
poziom.

Konieczna jest rowniez §wiadomos¢, ze najwazniejszg osobg w procesie edukacji jest na-
uczyciel. To jego opinia powinna by¢ priorytetowa. Poglady innych oséb sg postrzegane pod-
czas nauczania jako niepozadane, albowiem prowadzg do niejasnosci 1 zametu,
a w efekcie — do utraty checi do samodoskonalenia.

Obowiazkiem ucznia jest ksztalcenie si¢ z r6znorodnych dziedzin. Tylko doglebna znajo-
mos$¢ kazdej wyszczeg6lnione] galezi wiedzy jest postrzegana jako realizacja religijnego
obowigzku, bowiem uwaza si¢, ze Bog oczekuje od czlowieka pelnego poznania $wiata,
w ktorym przyszto mu zy¢.

Kolejne obowiazki $cisle taczg si¢ z powyzszym. Wskazuje si¢, ze uczen nie powinien
uczy¢ si¢ jednoczesnie kilku dziedzin, lecz zaja¢ si¢ nimi w oparciu o ustalong hierarchie,
a zarazem podejmowac¢ wysitki na rzecz poznania nastepnej dopiero po zbadaniu tematyki
aktualnie przyswajanej. Uczen powinien potrafi¢ rOwniez rozpoznawac, ktora nauka jest bar-
dziej szlachetna, przy czym za najszlachetniejsza uwazana jest wiedza religijna.

Dziewigtym obowigzkiem jest wykorzystanie wiedzy do zycia w zgodzie z prawem Bo-
skim, nie za$ do osiggania dobr materialnych. Wigze si¢ z tym ostatni z obowiazkow, czyli
pamie¢ o celu nauki, jakim jest zbawienie®.

Podobnego wyliczenia dokonat al-Ghazal wobec nauczyciela. Na osiem wyr6znionych
przez niego cndt sklada sig: traktowanie ucznidow jak wiasnych dzieci i pomoc w zapewnieniu
im zbawienia; odrzucenie zaplaty i korzysci wynikajacych z nauczania na rzecz zblizenia si¢
do Boga; przekazywanie catej posiadanej wiedzy uczniom 1 uswiadamianie celu edukacji
w ogole; tagodne traktowanie uczniow, rowniez jesli popetniajg btedy, poniewaz w przypadku
zbyt intensywnej krytyki moze doj$¢ do spotegowania niepostuszenstwa; rowne traktowanie
wszystkich nauk 1 zachecanie do poglgbiania wiedzy z ich zakresu; dopasowanie poziomu
nauczania do zdolno$ci ucznidéw; edukowanie ucznidow, ktdrzy maja znaczne problemy
z rozwojem tylko w takim zakresie, ktory sg w stanie sobie przyswoic, a ktory nie daje moz-
liwos$ci polemiki z nauczycielem; realizowanie we wlasnym zyciu postulatow, ktore sg prze-
kazywane uczniom, tak aby uczacy mogt by¢ wzorem dla swoich podopiecznych®®.

Wielu badaczy filozofii Awicenny omawia kwesti¢ wzoru nauczyciela w sposob stosun-
kowo ogblny. Stwierdzaja oni, ze powinny go charakteryzowac nie tylko szeroko pojete zdol-
nosci pedagogiczne, ale rowniez poboznos¢, wiedza z zakresu moralnosci oraz nieskazitelny
charakter. Dzieci powinny by¢ edukowane przez osobe honorowa, przyzwoitg
i inteligentna, ktéra swoim zachowaniem bedzie realizowaé przekazywane idee’’.

Ciekawe jednak informacje mozna znalez¢ w Ksiedze wiedzy. Podczas omawiania kwestii
zwigzanych z fizyka Awicenna stwierdza, Ze nauczycielem powinna by¢ osoba, ktora posiada
doskonale rozwinietg zdolno$¢ wnioskowania, a w efekcie — jest w stanie poszerzy¢ ogolny
dorobek wiedzy. Wydaje si¢, ze Ibn Sina sugeruje, iz nauczyciel powinien by¢ osobg kieruja-

M. al-Ghazali, Thya ulum-id-din. Vol. I: The Book of Worship, Karachi 1993, s. 54-58.
*Tamze, s. 59-62.
37'S. Giinther, Be Masters in That You Teach. .., dz. cyt., s. 380; A.R. al-Nagqib, Avicenna..., dz. cyt., s. 77-78.
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cg si¢ w sferze poznania zalozeniami racjonalizmu. Mysliciel pisze bowiem, ze ,,moze by¢
ktos taki, kto wigkszos$¢ rzeczy odtwarza intuicyjnie i1 ktéremu rzadko jest potrzebny nauczy-
ciel. A mozna niekiedy natrafi¢ 1 na taka osobe, nieczesto spotykang, ktora gdy zechce,
w jednej chwili, bez nauczyciela, dzieki dobrej tacznosci z umystem aktywnym, intuicyjnie
dojdzie od poczatkdéw nauki do jej konca, z tym ze nie musi ona tworzy¢ jakiejkolwiek nowe;j
mysli. Taki cztowiek uwaza przy tym, ze poznanie wynika skads, z glebi jego serca i to po-
znanie bierze za calg prawde. Ten czlowiek powinien dawa¢ ludziom podstawy wyksztalce-
nia™*.

To wiasnie zdolnos¢ wnioskowania w oparciu o intuicj¢ wydaje si¢ by¢ istotnym wyma-
ganiem stawianym uczniowi, bowiem ,,jesli miedzy ludzmi znajdzie si¢ ktos, komu dla wigk-
szo$ci zagadnien potrzebny jest nauczyciel, poniewaz intuicja nic nie moze mu pomoc, to
i z nauczycielem niczego nie zrozumie™’. Mozna réwniez wnioskowa¢, ze dla Ibn Siny bar-
dzo istotna byta che¢ do nauki i1 potrzeba samorozwoju. Sama intuicja wprawdzie pozwala —
wedhug niego — pozna¢ $§wiat, jednakze nie pomnozy dorobku wiedzy. Osoba, ktéra nie anga-
zuje si¢ intensywnie w o$wiate, lecz opiera si¢ wylacznie na zdolnosci wnioskowania, jest
w stanie poja¢ wylacznie podstawowe dziedziny nauk. Awicenna wyraznie stwierdza, ze
w przypadku takiego ucznia mozliwe jest przyswojenie wiedzy w takim stopniu, ze uczen taki
,»hikogo innego takiego jak on poprzednio nie widzial. Lecz minie wiele lat 1 nic nowego nie
doda ponad ten pierwotny stan. Wiadomo, ze dla kazdej dyscypliny potrzeba lat nauki™*.

Sprecyzowane przez myslicieli idee stawiajg przed uczniami od najmiodszych lat wysokie
wymagania w kwestii postuszenstwa, zaangazowania w edukacj¢ oraz wiedzy odnoszacej si¢
do zachowania w spoleczenstwie. Zasadnicze wydaje si¢ zatem pytanie o podejscie filozofow
wobec podopiecznych, ktdérzy nie sg w stanie sprosta¢ tym oczekiwaniom.

W artykule zamieszczonym w czasopi$mie ,,Islamic Review” czytamy, ze Ibn Sina nie
wykluczat uzycia przemocy fizycznej wobec ucznidw oraz ze ,,zaleca, aby rodzice ukarali po
raz pierwszy dziecko w sposob krotki 1 bolesny, tak aby dziecko zapamigtato nieprzyjemne
uczucie zwigzane z tym wydarzeniem; w przeciwnym wypadku, ostrzegat, dziecko nie zwrdci
zadnej uwagi na blaha kare i powtorzy swéj zty czyn™'. Z drugiej strony nalezy zauwazy¢, ze
Awicenna byt swiadomy mozliwych negatywnych konsekwencji takiej kary, bowiem jego
zdaniem nadmierna przemoc nie przynosi efektu pedagogicznego, a ma jedynie charakter
zemsty42.

W tej materii podobne poglady wyznawal al-Ghazali. Wprawdzie uwazat on, ze dobre
uczynki dzieci powinny by¢ zachwalane publicznie, a dopuszczalng formg nagrody powinny
by¢ prezenty®, jednakze akceptowat rowniez kary fizyczne jako ostateczna forme ogranicze-
nia niepostuszenstwa ze strony ucznia. Jest to zalezne od $wiadomosci popetnionego btedu.
W przypadku popetnienia go po raz pierwszy nauczyciel nie powinien stosowac zadnej kary,
a w przypadku jego powtorzenia nalezy zastosowac stowng nagane podczas prywatnej roz-
mowy z uczniem. Ponadto warto zwroci¢ uwage, ze istotng role odgrywa tu nie tylko autory-
tet nauczyciela ale rowniez ojca, ktory powinien do pewnego stopnia budzi¢ w dziecku

¥ Awicenna, 4 Treatise on the Canon of Medicine of Avicenna, Nowy Jork 1973, s. 246.

% Tamze.

“Tamze, s. 246-245.

14 Light in the Dark Ages, ,,The Islamic Review” 1958, nr 3, s. 11.

2 AR al-Nagqib, Avicenna..., dz. cyt., s. 77.

* A.K. Mirbabaev, P. Zieme, W. Furen, The Islamic Lands and Their Culture, [w:] History of civilizations of
Central Asia.Vol. IV: The age of achievement: A.D. 750 to the end of the fifteenth century. Part Two: The
achievements, red. C. E. Bosworth, M. S. Asimov, Paryz 2000, s. 34; N. Nofal, AI-Ghazali..., dz. cyt.
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strach*. Sam al-Ghazal, omawiajac inne aspekty dobrego wychowania ucznia, takie jak: od-
powiedni ubior 1 zachowanie w towarzystwie, pisze na temat kary fizycznej 1 zachowania
podopiecznego, ze ,,jesli nauczyciel go uderzy, nie powinien krzyczec 1 szlochaé, lub tez szu-
ka¢ czyjego$ wstawiennictwa, lecz ponies¢ kare i1 by¢ uswiadomionym, ze takie zachowanie
jest dowodem odwagi i mestwa, a placz to zwyczaj niewolnikow i kobiet™.

Powyzszy cytat moze w pewnym stopniu sugerowaé, ze edukacja powinna dotyczy¢
przede wszystkim mezczyzn. Zdania badaczy na temat mozliwo$ci nauczania dziewczat
z punktu widzenia filozofii al-Ghazala 1 Awicenny s3 podzielone. Wedlug niektorych
W systemach pedagogicznych Al-Ghazalego, Nasira al-Din al-Tusiego, Dawéniego i innych
mato uwagi poswiecano edukacji 1 szkolnictwu dziewczat; faktycznie bylo ono wrecz odra-
dzane. Ci filozofowie moralnosci zakazywali dziewczynkom nauki czytania. Dawini uwazat,
ze dziewczynki nie potrzebowaly ksztalcenia intelektualnego 1 pisat, ze: »Odnos$nie edukacji
dziewczynek uwage powinno si¢ poswigci¢ nauczeniu ich utrzymania domu, skromnosci,
poboznosci, powagi i innych cech oraz umiejetnosci niezbednych kobiecie«™*.

Z kolei Abd al-Rahman al-Naqib pisal, ze ,,czwarty wiek islamskiej ery byl swiadkiem
znacznej aktywnos$ci edukacyjnej, z ktorej, cho¢ w ograniczonym stopniu, korzystaly takze
kobiety, czego dowodem jest pewna liczba wyksztalconych wowczas wybitnych prawniczek,
poetek i $piewaczek™’. Tenze sam badacz, odnoszac si¢ bezposrednio do nauk Ibn Siny,
stwierdzil rowniez, ze mniejsze zainteresowanie Ibn Siny edukacja kobiet moglo wynikac
z wigkszej ilosci obowigzkow natozonych na mezczyzn, takich jak zapewnienie bytu czy bez-
pieczenstwa®.

Edukacja i wychowanie w cyklu zycia

Charakterystyczne dla obu filozoféw jest zainteresowanie wychowaniem 1 rozwojem
cztowieka od momentu urodzenia. Dla Awicenny wigze si¢ to nie tyle z jego filozofig eduka-
cji, co z zawodem lekarza. Wskazywal zar6wno metody przyjecia porodu, jak
1 ,,interesowal si¢ wszystkim, co wigze si¢ z tym okresem zycia dziecka, a wigc jego snem,
kapaniem, ssaniem, stosownymi dla tego wieku ¢wiczeniami itp.”*. Mozna réwniez zwrocié
uwage, ze Ibn Sina dokonat rozroznienia etapow zycia dziecka, az do momentu osiggnigcia
dorostosci, ktora jest charakteryzowana przez koniec rozwoju ciata. Wedtug niego sg to ko-
lejno okresy przed rozpoczeciem chodzenia, pojawienia si¢ pierwszych zebow, pewnego po-
ruszania si¢ i w koficu dwa etapy obejmujace miodo$é i dojrzewanie”.

Do széstego roku zycia dziecku powinno zosta¢ zapewnione ,,szczesliwe dziecinstwo pod
wzgledem fizycznym, umysfowym i moralnym™'. Skfada sie na to wychowanie moralne,
rozwoj ciala 1 ruch, w szczegdlnosci poprzez zabawe oraz ksztattowanie gustow dzigki zapo-

* Tamze; A. Giladi, Individualism and conformity in medieval islamic educational thought: Some notes with
special reference to elementary education, ,,Al-Qantara” 2005, t. 26, nr 1, s. 112.

*> M. al-Ghazali, Disciplining the Soul and Breaking the Two Desires, Cambridge 1995, s. 79.

46 A K. Mirbabaev, P. Zieme, W. Furen, The Islamic Lands and Their Culture. .., dz. cyt., s. 35.

*7 A.R. al-Nagib, Avicenna..., dz. cyt., s. 75-76.

48TamZe, s. 76.

49TamZe, s. 70.

3 Awicenna, A Treatise on the Canon of Medicine..., dz. cyt., s. 69. Na temat pogladow Awicenny dotyczacych
opieki nad dzieckiem w okresie tuz po porodzie zobacz rowniez: H.D. Modanlou, Avicenna (AD 980 to 1037)
and the care of the newborn infant and breastfeeding, ,,Journal of Perinatology”, 2008, t. 28, nr 1, s. 3-6.

STAR. al-Naqib, Avicenna..., dz. cyt., s. 71.
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znawaniu dziecka z muzyka lub prosta poezja, co nie tylko ma przygotowac je do wlasciwe;j
edukaciji, ale rowniez wiaze sie z przyjemnoscia czerpana przez dziecko>.

Szczegbdlne miejsce w tym, jak 1 w pdzniejszych etapach zycia powinny zajmowac zabawa
1 sport. Dziedziny pomagajace w rozwoju motorycznym dziecka powinny sklada¢ sig
z éwiczen o zréznicowanym tempie i wymagajacych réznego wkiadu sity fizycznej™. Mastu-
ra Badzis zwraca uwagg, ze — wedlug Awicenny — w tym okresie dziecko nie powinno przyj-
mowac lekcji z zadnych przedmiotow, poza tymi ktére je interesujg. Ewentualna edukacja
oraz zabawa w pierwszych latach zycia powinna by¢ realizowana w grupie. Intensywna za-
bawa jest, wedlug tegoz badacza, oznaka zdrowego rozwoju’*

Roéwniez dla al-Ghazala zabawa byla istotnym czynnikiem w poczatkowej fazie edukaciji.
Dzigki niej dziecko moglo wyraza¢ swoje emocje 1 pozna¢ uczucie szczgscia, rozwijaé si¢
fizycznie oraz odpocza¢ od wysitku zwiazanego z edukacja™. Bez zabawy mogloby by¢ nie-
szczesliwe. Wskazuje si¢, ze zalecanymi rozrywkami, wedtug filozofa, bytyby polo, szachy
oraz zabawa lalkami i pitka. Ma to rozwinaé¢ wyobraznig dziecka™.

Pierwsze lata zycia sg bardzo istotne z punktu widzenia celow wychowawczych. Wedtug
Awicenny okres ten, ktory powinien by¢ naznaczony szczesciem, ma skutkowaé umiejetno-
$cig kontroli przez dziecko wlasnych emocji. Pozytywne doswiadczenia majg przyzwyczajac
miody umyst do czynienia dobra 1 korzystania z ludzkiej dobroci. Pozwalajg jednoczesnie
wyeliminowa¢  negatywne  zachowania, bedace przejawem  ztych  nawykow
w sferze intelektualnej. Jest to rowniez czas, kiedy dziecko powinno rozwing¢ umiejetnosé
komunikowania si¢ oraz skupienia. Podstawowe przygotowanie pozwala rozpocza¢ wlasciwa
nauke pod opieka nauczyciela’.

Podobnie cel wychowania w pierwszych latach zycia postrzegat al-Ghazali. Ktadt nacisk
na kwestie moralne, to jest przyzwyczajenie mlodego cztowieka do dobrych uczynkow, co
jest w pelni zalezne od otaczajacych go ludzi, w tym przede wszystkim rodzicéw, oraz — na
edukowanie dziecka ze strony rodziny w takich kwestiach, jak: znajomos$¢ jezyka, tradycji
czy Zwyczajow’".

Awicenna podzielit okres wiasciwej edukacji na etap nauczania poczatkowego, trwajacego
od szostego do czternastego roku zycia, oraz okres specjalizacji, ktory ma by¢ kontynuacja
nauki lub praktycznym przygotowaniem do zawodu™.

Al-Ghazal dokonat bardziej szczegdlowego podzialu. Po pierwsze stwierdzit, ze edukacja
powinna wigzac si¢ z zainteresowaniami typowymi dla danego wieku. W ten sposob edukacja
w dziecinstwie powinna odnosi¢ si¢ do gier 1 zabaw, w okresie wczesne] miodosci — do zain-
teresowania ubiorem 1 wygladem, podczas dojrzewania — do zainteresowania kobietami, ktore
bylo postrzegane jako wystarczajacy powod, by zachgca¢ do zawarcia matzenstwa, po dwu-
dziestym roku zycia — do potrzeby przywodztwa i w koncu po czterdziestym roku zycia

*Tamze, s. 71, 74.

5 3TamZe, s. 74.

**N. Nofal, Al-Ghazali..., dz. cyt.; M. Badzis, Child Education: What Should Be Optimal, ,,Jurnal Pendidikan
Islam” 2006, t. 12, nr 1, s. 82-83.

55TamZe, s. 83.

% M.M. Mohammadi, A.H. Khah, 4 Comparative Analysis of Ghazali and Egan’s Views on Imagination and
Education: the Mythic Understanding and Children Learning, ,,The International Journal of Humanities” 2011,
t. 18, nr 2, s. 30-31.

57'S. Giinther, Be Masters in That You Teach. .., dz. cyt., s. 378-379.

¥Tamze, s. 381-382; N. Nofal, Al-Ghazali..., dz. cyt.

A R. al-Naqib, Avicenna..., dz. cyt., s. 71-72.
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— do potrzeby poznania Boga®. Warto tu przywola¢ rozwazania Jamesa Highlanda, ktory
stwierdzil, ze celem tak prowadzonego procesu nauczania bylo zastgpowanie jednych przy-
zwyczajen kolejnymi. W efekcie czlowiek ostatecznie porzuca ziemskie przyjemnosci
1 potrafi pojac sens wilasnej egzystencji. Proces ten zaczyna si¢ juz w momencie, gdy dziecko
przestaje by¢ karmione mlekiem matki i pomimo Ze poczatkowo nie chce, zaczyna przyjmo-
wac inne pokarmy, do ktérych stopniowo si¢ przyzwyczaja. Odzwierciedla to rOwniez, we-
dlug badacza, naturalny cykl zycia i $mierci®. Jednoczesnie etapami w tak postrzeganej edu-
kacji moralnej byly kolejno: wyksztalcenie potrzeby pomocy innym, nastepnie — potrzeby
traktowania innych na rowni ze sobg 1 w koncu — postrzegania ich potrzeb jako wazniejszych
od wiasnych®.

Warto wroci¢ w tym miejscu do tematyki ludycznej. Al-Ghazal wpisuje zabawe jako in-
strument, ktory mozna wykorzysta¢, by zacheci¢ dziecko do nauki, a jednoczes$nie jako na-
rzedzie, odwracajgce uwage od karmienia go piersig. Trzeba jednak przez caty czas zwracaé
uwage, zeby nie dopuscié¢ do sytuacii, w ktorej zabawa rozleniwia mlodego czlowicka®. Za-
bawa zatem wpisuje si¢ w powyzej omowiony cykl.

Al-Ghazal oprocz tego zwracal uwage na istotnos$¢ poszczegolnych nauk, ktora wptywa na
program nauczania na poszczegolnych poziomach. Wyr6znit bowiem nauki chwalebne, to jest
znajomo$¢ prawa boskiego 1 wiedze religijng, nauki godne potepienia, wigzace si¢
z astrologia 1 czarami oraz — godne pochwaly w pewnym stopniu, takie jak: gramatyka, prawo
muzulmanskie, znajomos$¢ hadisow, matematyka, historia. W oparciu o ten podzial stwierdzit,
ze edukacja powinna by¢ trojpoziomowa, a kolejne stopnie powinny by¢ coraz trudniejsze
1 uwzglednia¢ hierarchi¢ nauk 1 priorytety z niej wynikajace. Dla kazdego poziomu, od pod-
stawowego, przez sredni, a konczac na zaawansowanym, przygotowatl liste lektur zalecanych
uczniom®.

Awicenna uwazal, ze w szostym roku zycia dziecka nalezy znalez¢ odpowiedniego na-
uczyciela 1 posta¢ dziecko do maktabu, czyli szkoty podstawowej. Tam rozpoczyna si¢ wia-
sciwa edukacja, ktora zajmuje coraz wigcej czasu kosztem zabawy, aczkolwiek ta wcigz jest
obecna jako rozrywka po trudach zwigzanych =z naukg. Okres ten wigze si¢
z przekazaniem dziecku podstawowej wiedzy z zakresu religii, kultury islamskiej, arabskiej
poezji, geografii 1 akceptowanego zachowania. Na tym etapie uczniowie zapamigtujg Koran
oraz ucza si¢ na jego podstawie pisa¢ i czyta¢. Cwiczenie pamieci zaczyna si¢ rowniez od
prostej poezji o charakterze moralistycznym, ktora wychwala bohaterskie wydarzenia oraz
wskazuje negatywne zachowania. Dzieci majag do czynienia z literaturag adabowa. Warto
zwroci¢ uwage, ze na tym etapie edukacji ksztatcenie odbywa si¢ w grupie. Wynika to za-
rowno z faktu, ze nie s3 w tym wieku widoczne predyspozycje uczniow, oraz z tego, ze prze-
bywanie z innymi dobrze wychowanymi dzie¢émi wplywa dodatnio na charakter ucznia

N. Nofal, Al-Ghazali..., dz. cyt.

%! J. Highland, Guidance, Tolerance, and the Reverent Mindset in the Thought of al-Ghazzali and Symeon, ,,The
Muslim World” 2004, t. 94, nr 2, s. 264.

82 3. Wall, Human Rights in Light of Childhood, ,International Journal of Children’s Rights” 2008, t. 16,
nr 4, s. 527.

8 A. Giladi, Individualism and conformity...,dz. cyt., s. 114.

N. Nofal, AI-Ghazali..., dz. cyt. Wybrane rozdziaty Ozywienia nauk religijnych dotycza podziatu nauk. Warto
zwroci¢ uwage, ze laczenie nauk chwalebnych z innymi moze prowadzi¢ do ich degradacji. Jako przyktad
mozna podac fakt, ze filozofii, a doktadniej geometrii czy arytmetyki, nalezy uczy¢ si¢ tylko w przypadku
niewzruszonej wiary. Zob. szerzej: M. al-Ghazali, Thya ulum-id-din. Vol. I: The Book of Worship..., dz. cyt.,
s. 29-45.
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i jego moralno$¢®. Dorastanie i edukacja wéréd rowiesnikow, wedlug mysliciela, pozwalaja
rozwina¢ wérod dzieci potrzebe wspdlzawodniczenia i pozytywnie oddzialuja na ambicje®®.
Pozwala to bowiem wptyna¢ na gorzej radzacych sobie ucznidw w ten sposob, ze beda oni
chcieli doréwna¢ swoim kolegom. Jest to korzystne rowniez z tego powodu, ze nauczanie
indywidualne moze doprowadzi¢ do szybkiego znuzenia si¢ procesem edukacji zarowno ze
strony nauczyciela, jak 1 ucznia. Awicenna proponuje, aby w grupie stosowac takie techniki,
jak dyskusja i debata®”. Avner Giladi zaznacza ponadto, ze sam fakt, iz nauczyciel nie po-
$wieca czasu wylgcznie jednemu uczniowi, motywuje kazdego z uczacych si¢ do samodziel-
nej pracy68.

Warto zwrdci¢ uwage, ze Awicenna opracowat stosunkowo nowoczesng jak na jego czasy
metod¢ nauczania czytania i1 pisania. Badacz stwierdza, ze nauczanie realizowano poprzez
pisanie najpierw pojedynczych liter, potem stow oraz listow na drewnianych tablicach, ktore
nastepnie uczniowie przepisywali tak dtugo, az opanowali wystarczajaco te umiejetno$c®.

Koran uwazany byt przez Ibn Sing za zrodlo wiedzy, ktore jest wyjasnieniem wszystkich
zjawisk intrygujacych mlodego cztowieka. Poezje z kolei cenit wysoko z czterech powodow.
Pierwszym jest organizacja tekstu, jezyka 1 kompozycja wierszy, ktore pozwalajg zrozumie¢
w dalszej edukacji bardziej skomplikowane teksty oraz rozwijaja pamig¢. Drugim jest rozwi-
janie zasobu stownictwa 1 zdolnosci do poprawnego moéwienia. Trzecim jest kontakt
z adab, a czwartym — mozliwo$¢ interesujgcego nauczania poprzez rozrywke, jesli tylko po-
ezja jest dobierana na odpowiednim poziomie trudnosci’.

Jako ze religia dla al-Ghazala byta fundamentem nauczania 1 powinna by¢ przedstawiana
miodym ludziom od samego poczatku ksztalcenia, widoczne sa pewne podobiefistwa
Z programem nauczania proponowanym przez Awicenne. Juz w wieku siedmiu lat dzieci do-
puszczone sg do niektdérych muzulmanskich rytuatow, takich jak: ablucja, modlitwy czy po-
szczenie przez kilka dni podczas Ramadanu. Naucza si¢ je Koranu, podstaw prawa religijnego
1 tradycji, dobrego zachowania, czyli miedzy innymi postuszenstwa wobec starszych osob,
rodzicow 1 nauczyciela oraz szacunku wobec kolegow. Z takim sposobem edukacji w pew-
nym stopniu wigze si¢ proba wyksztalcenia w uczniach takich cech, jak: skromnos¢ 1 hojnos¢.
Poméc w tym ma przebywanie w towarzystwie dobrze wychowanych, moralnych, przestrze-
gajacych zasad religijnych i inteligentnych przyjaciol’.

A.R. al-Nagib, Avicenna..., dz. cyt., s. 71-72, 74-75. Literatura adabowa zawiera tresci wiazace sie
z prawidtowym zachowaniem, etykg, dobrym gustem i manierami. Zob. szerzej: B. D. Metcalf, Adab, [w:]
Encyclopedia of Islam and the Muslim World, red. R.C. Martin, S.A. Arjomand, M. Hermansen, A. Tayob,
R. Davis, J.O. Voll, Nowy Jork 2004, s. 12.

8¢ S M. Afnan, Avicenna. His life and Works..., dz. cyt., s. 231; S. Giinther, Be Masters in That You Teach...,dz.
cyt., s. 380.

7 A.K. Mirbabaev, P. Zieme, W. Furen, The Islamic Lands and Their Culture..., dz. cyt., s. 34; A.R. al-Naqib,
Avicenna..., dz. cyt., s. 72.

% A. Giladi, Individualism and conformity...,dz. cyt., s. 115.

 AR. al-Nagqib, Avicenna..., dz. cyt., s. 76; S. Glinther, Be Masters in That You Teach...,dz. cyt., s. 379.
Tamze, s. 379-380. Warto zwréci¢ uwage, ze poezja w $wiecie islamu byta bardzo ceniona, a jednocze$nie
wymagata ogromnego zaangazowania w samodoskonalenie ze strony jej tworcow. Ananiasz Zajaczkowski pisze,
ze ,,wyksztaltcenie poety sredniowiecznego Wschodu obejmowato nie tylko przedmioty »zawodowe«, jakbysSmy
to dzi§ powiedzieli, lecz rowniez nauki Sciste. Tak wigec poczatkujgcy poeta musiat na wstepie swej kariery
literackiej nauczy¢ si¢ na pami¢¢ 20 tysiecy dwuwierszy poezji dawniejszej i 10 tysiecy dwuwierszy poezji
nowoczesnej. Oczywiscie kolejno przerabiat studium metryki, rymowania i tzw. retoryki. Poza tymi
przedmiotami zawodowymi poeta orientalny studiowal wszystkie podowczas znane galgzie nauk: filozofie,
histori¢, medycyng, astronomig, alchemig itp.”; A. Zajaczkowski, Awicenna i jego epoka, [w:] Awicenna: Abu
Ali Ibn Sina..., dz. cyt., s. 45.

"IN. Nofal, Al-Ghazali..., dz. cyt.
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Dzieci na tym etapie ucza si¢ oczywiscie innych umiejetnosci, ktore al-Ghazal postrzegat
wprawdzie jako drugorzedne, ale mimo to — istotne, takich jak choc¢by nauka czytania
1 pisania. Ro6znica pojawia si¢ je§li mowa o problematyce programu nauczania w podejsciu do
sztuki 1 rozrywki. Pomimo Ze al-Ghazali akcentowat konieczno$¢ odciagzenia dziecka od nauki
poprzez zabawe, wyraznie sprzeciwial si¢ tancowi, poezji 1 Spiewowi. Uwazal, Ze taniec
1 §piew czesto wigza si¢ ze spotkaniami towarzyskimi, podczas ktorych spozywany jest alko-
hol. Poezja natomiast, w szczegolnosci mitosna, jak i cata literatura adabowa, nie tylko po-
strzegana jest jako wskazana bardziej dla kobiet, ale rowniez mogaca niekorzystnie wptywac
na czysto$¢ duszy miodego cztowieka. Akceptowane byly jedynie piesni opiewajace bohater-
skie czyny oraz te o tresci religijnej, ktore wiazaly si¢ z réznorodnymi uroczystosciami’>.
Niektorzy badacze wskazuja, ze zdaniem al-Ghazala prezentowane dzieciom historie powinny
opiera¢ si¢ na faktach, poniewaz fikcja moze zawiera¢ ktamstwa, ktore beda krzywdzic jej
stuchacza”.

Pomimo powyzszego odniesienia do liryki al-Ghazal zaleca nauczycielom, aby nadawali
swoim stowom odpowiedni rytm i pewne cechy poezji, albowiem w ten sposob tatwiej do-
trze¢ do serca drugiego czlowieka. Mozna rowniez stosowac jako metodg¢ zart, jednakze tylko
w takim stopniu, w jakim nikogo nie rani’*.

Widoczna réznica wynika z odrgbnych fundamentow filozoficznych. Awicenna jako me-
dyk 1 psycholog uwazat, ze negowane przez al-Ghazala czynno$ci mogg korzystnie wptywac
na rozw0j dziecka i nie wigzal ich na przyklad z piciem wina, ktore stanowczo odradzat,
szczegblnie w mlodym wieku. Ibn Sina z jednej strony zaleca — jako dobry lekarz
— umiarkowanie przy uzyciu wina, bo mata ilo$¢ jest odtrutka, driakwia, duza za$ — trucizna,
jadem zmii”", a zarazem ,,zakazuje uzywania tego napoju w miodym wieku”’®.

W kolejnych latach nauczanie, wedtug Ibn Siny, powinno by¢ realizowane indywidualnie
w zwiazku z koniecznos$cig okreslenia dziedziny, w jakiej uczen ma zamiar si¢ specjalizo-
waé'’. Niektorzy badacze uwazaja, ze pozytywny odbiér indywidualnego nauczania moze
wynikaé z fascynacji greckimi rozwigzaniami edukacyjnymi’®.

Okres ten trwa do konca zycia 1 wigze si¢ z rozwojem czltowieka w obranej przez niego
dyscyplinie, ktora moze mie¢ charakter teoretyczny lub praktyczny. Pierwszy z nich wigze si¢
Z poszerzaniem swojej wiedzy w oparciu o zapoznawanie si¢ z ré6znorodnymi opiniami na
dane tematy, lub tworzeniem wlasnych wyobrazen, a drugi — z postgpami w obranym przez
ucznia rzemio$le. Warto w tym wypadku zaznaczy¢, ze Awicenna nie okreslit jednoznacznie,
jaka metoda nauczania na tym etapie jest preferowana. Bez watpienia dopuszczal on dykto-
wanie wyktadow, dyskusje 1 w duzej mierze rOwniez analiz¢ wlasnych dziet, w ktérych jasno
formutowat swoje poglady i odpowiadat na watpliwosci uczniow’”.

Warto zwrdci¢ uwagg, ze podejmowane przez uczniow zajecie w zaden sposob nie musia-
o korelowac z ich pozycja spoleczna, lecz wylacznie z predyspozycjami, ktdre powinny zo-
sta¢ dostrzezone przez nauczycieli. Ci natomiast powinni pamigta¢ o specyficznym okresie,
w jakim miodziez dokonuje wyboru zawodu. Uczacy, wedtug Ibn Siny, powinni akceptowac

2 Tamze; A.K. Mirbabaev, P. Zieme, W. Furen, The Islamic Lands and Their Culture. .., dz. cyt., s. 34.
> M.M. Mohammadi, A.H. Khah, 4 Comparative Analysis of Ghazali...,dz. cyt., s. 28.

"Tamze, s. 29-30.

P A. Zajaczkowski, Awicenna i jego epoka. .., dz. cyt., s. 52.

"®B. Skarzynski, Awicenna jako lekarz i przyrodnik..., dz. cyt., s. 138-139.

" A.R. al-Nagib, Avicenna..., dz. cyt., s. 72-73.

8 S M. Afnan, Avicenna. His life and Works..., dz. cyt., s. 231.

" A.R. al-Naqib, Avicenna..., dz. cyt., s. 75, 77.
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na filozofi¢ edukacji i wychowania?

roznorodno$¢ emocjonalng uczniow w okresie dojrzewania, ktora przejawia si¢ rowniez
w wyborze zawodu. Nauczanie specjalistyczne powinno rozpocza¢ si¢ niezwlocznie po ukon-
czeniu nauki z zakresu jezyka 1 religii. Przebiega ono pod kierunkiem nauczyciela, a rola ro-
dziny jest od tego momentu coraz bardziej ograniczana. Awicenna obawia si¢, ze rodzice
swoja nadmierng opieka moga odcigga¢ uczniow od nauki. Oczekuje si¢ od nich wylacznie
zainteresowania koficowym efektem edukacji, a nie samym procesem nauczania™.

Wydaje si¢, ze indywidualne nauczanie bylo preferowane rowniez przez al-Ghazala. Nabil
Nofal stwierdza, iz suficki charakter jego nauk przektadal si¢ czgsto na poglady wychowaw-
cze, a w efekcie znalez¢ mozna fragmenty jego dziet, zgodnie z ktérymi zaleca on opuszcze-
nie spoleczenstwa i porzucenie dobr materialnych na rzecz biednego oraz skromnego zycia®'.

Problematyke te¢ al-Ghazal podejmuje rowniez w Liscie do ucznia. Pisze tam, ze ,,podrdz-
nik powinien mie¢ mistrza za przewodnika 1 nauczyciela” w celu wyeliminowania ztych cech
charakteru. Ow mistrz ma pokaza¢ uczniowi droge do Boga. Powinien si¢ cechowaé nieche-
cig do stawy 1 dobr tego $wiata, a odrzucajagc materializm, wyksztalci¢ w sobie takie cechy,
jak na przyklad: cierpliwo$¢, tagodnos¢, zaufanie do Boga, skromno$¢, wiernos¢, powaga
1 pokora. Al-Ghazali uwaza, ze rzadko mozna spotka¢ osobe¢ spetniajaca te kryteria. Dlatego
tez, jesli uczen bedzie mial mozliwos$¢ rozwija¢ si¢ pod kierunkiem takiego nauczyciela, po-
winien okazywa¢ mu szacunek gestami 1 mys$lami. A to oznacza na przyktad brak polemiki
z nauczycielem, przyjmowanie jego nauk bez ich kwestionowania i ograniczenie si¢ w ekspo-
nowaniu wlasnej religijno$ci w obecnosci mentora®.

W dalszej czesci swojego dzieta al-Ghazali daje swoim uczniom cztery przestrogi oraz
cztery rady co do ich zachowania. Przestrzega ich przed podejmowaniem dyskusji, jesli nie
jest to konieczne, albowiem dyskusja powoduje wyniostos¢, uraze, wrogos¢ 1 inne negatywne
emocje. Jesli jednak debata jest konieczna, powinna by¢ podjeta w miejscu prywatnym, a jej
celem ma by¢ uzdrowienie duszy wspotrozmowecy 1 szerzenie prawdy. Nie nalezy jednak czy-
ni¢ tego w przypadku osob, ktore nie chcg zosta¢ nauczone, sg kierowane zazdro$cig
1 nienawiscig lub nie posiadajg wystarczajacego intelektu.

Druga kwestig jest niepodejmowanie si¢ roli nauczyciela, dopoki samemu si¢ nie prakty-
kuje tego, co pragnie si¢ przekaza¢ uczniom. Jesli jednak podjeta zostanie taka rola, nie moz-
na uzywac trudnego, poetyckiego jezyka, bowiem wyraza to wewnetrzng dekadencje oraz
nalezy pamigtac, ze celem nauczania jest zbawienie, wobec czego nie mozna wzbudza¢ zbyt
silnych emocji, poniewaz odwracaja one uwage od pierwotnego zamyshu. Po trzecie nalezy
unika¢ kontaktu z wladcami, jako Ze oczekuja oni uznania ich rzagdow. Tego z kolei nie moz-
na pogodzi¢ z uznaniem Boga za jedynego panujacego. Z tym 1laczy sie ostatnia
z przestrog, zgodnie z ktorg nie nalezy przyjmowac zadnych dobr materialnych. Sg one po-
strzegane jako czynnik niszczacy wiarg.

Cztery postawione uczniom oczekiwania to zachowanie uwzgledniajace pamig¢ o byciu
shugg bozym, traktowanie ludzi w taki sposob, w jaki uczen pragnie, aby jego traktowano,
poglebianie wiedzy w celu doskonalenia wiasnej osobowosci oraz w koncu korzystanie z dobr
materialnych tylko w takiej ilo$ci, ktora jest niezbedna do przetrwania®.

89 A.K. Mirbabaev, P. Zieme, W. Furen, The Islamic Lands and Their Culture..., dz. cyt., s. 35.

*IN. Nofal, AI-Ghazali..., dz. cyt.

82 M. al-Ghazali, Letter to a Disciple..., dz. cyt., s. 34-38.

$Tamze, s. 42-58. Nalezy wyraznie zaznaczy¢, ze wspomniano tutaj wylacznie o dwoch dzietach al-Ghazala,
ktére omawiajg wzajemne relacje pomigdzy uczniem a nauczycielem oraz ich cechy. Jednakze informacje na ten
temat mozna znalezé rowniez w innych jego tekstach. Na przyktad w Bidayat al-hidayah wymienia on
siedemnascie cech i zachowan godnych nauczyciela oraz szereg wymagan stawianych uczniowi. W ksigzce tej
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Sugestia, ze jego uczniowie moga w przysztosci podja¢ prace nauczyciela, wigze si¢
z inng koncepcja al-Ghazala. Uwazat on, ze spoteczenstwo powinno dzieli¢ si¢ na uczacych
1 uczonych, a kazdy, kto opanuje pewng umiejetnos¢ lub zdobedzie okreslong wiedzg, ma
obowiazek dzieli¢ si¢ nig z innymi®*.

Nauczyciel jako przewodnik powinien od samego poczatku edukacji upewniaé sie, ze
uczen zrozumiat przekazywang wiedze. Wiedza teoretyczna, na przyktad z zakresu praktyk
religijnych, ma by¢ fundamentem $wiadomych dziatan w p6zniejszym zyciu i edukacji. Istot-
ne w zwigzku z tym jest, aby nauczyciel praktykowat, co juz wcze$niej wspomniano, to czego
uczy 1 nie byt jedynie osobag przekazujaca wiedzg¢. Powinien ksztaltowac¢ calg osobowos¢
ucznia 1, szczegoOlnie na dalszych etapach nauki, edukowa¢ go w oparciu o okreslone sytuacje
i praktyke®.

Edukacja na dalszych etapach wiaze si¢ nie tylko z nauka pod kierunkiem osobistego
mentora, ale rOwniez — z samorozwojem. W przywotywanym juz kilkakrotnie Liscie do
ucznia al-Ghazal wskazuje, w oparciu o nauki religijne, jak powinien by¢ zaplanowany dzien
1 kiedy jest odpowiedni czas na ksztalcenie. Od $witu do wschodu stonca powinna by¢ od-
prawiona poranna osobista modlitwa, nastepnie do potowy przedpoludnia nalezy uczy¢ sie
pod kierunkiem nauczyciela, do polowy popotudnia rozwija¢ si¢ indywidualnie. Gdy ten etap
si¢ zakonczy nalezy uczestniczy¢, az do zachodu stonca, w spotkaniach z uczonymi lub pod-
jac si¢ wychwalania Boga 1 szukania przebaczenia. Noc nalezy podzieli¢ na trzy czg¢sci. Pod-
czas pierwszej nalezy czytaé, nastepnie modlié sie, a ostatnia — poswieci¢ na sen®®. Tak zor-
ganizowany dzien wigze si¢ z koniecznoscig zapewnienia wierzagcemu zbawienia, bowiem
»duza ilo$¢ snu w nocy sprawi, ze jego posiadacz bedzie biedny w Dniu Zmartwychwsta-

nia”87.

Ibn Sina, al-Ghazali i filozofia edukacji — rézne zrodla, wspolny cel?

Na poczatku rozwazah postawiono fundamentalne pytanie o to, czy tak naprawde poglady
al-Ghazala 1 Awicenny na edukacje sg skrajnie rozne. Wydaje sie, ze tak, bowiem wyptywaja
wprost z ich systemow filozoficznych. Istnieje jednak wiele cech wspolnych, ktére moga
swiadczy¢ o tym, ze w $redniowiecznym $§wiecie islamu pewne wartosci byty respektowane
niezaleznie od pogladow.

Po pierwsze w obu przypadkach istotne bylo nauczanie religijne. Zaréwno al-Ghazali, jak
1 Ibn Sina uwazali, ze od poczatku edukacji nalezy dziecko zaznajamia¢ z trescig Koranu
1 przybliza¢ mu tradycje oraz kulturg, w ktorej dorasta.

Po drugie obaj mysliciele byli §wiadomi oddziatywania otoczenia na nierozwini¢te moral-
nie dziecko. Dlatego tez postrzegali jako priorytet zapewnienie odpowiednich warunkow,
ktore pozwolityby uksztattowac osobe etyczng.

Po trzecie wida¢, ze al-Ghazal 1 Awicenna podobnie podzielili proces edukacji. Wyrdznili
etap edukacji grupowej i1 indywidualnej. Jednoczesnie $wiadomi byli rozwoju psychoftizycz-
nego u dziecka, co lezato u podstaw podobnego podejscia do kwestii programu nauczania na
kazdym z etapow.

podejmuje réwniez problematyke relacji z rodzicami oraz przyjaciotmi, a takze temat zachowania zgodnego
z normami spotecznymi. Zob. szerzej: M.A. Quasem, Al-Ghazali on Islamic Guidance, Bangi 1979, s. 97-110.
¥N. Nofal, AI-Ghazali..., dz. cyt.

$Tamze.

8Tamze; M. al-Ghazali, Letter to a Disciple..., dz. cyt., s. 18-22.

87TamZe, s. 20.
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Po czwarte podobnie wyobrazali sobie relacje pomi¢dzy uczniami 1 nauczycielami. Przy-
pisywali im podobne cechy. Podobnie réwniez postrzegali kwestie karania uczniow, aczkol-
wiek widoczne w ich nauczaniu jest podmiotowe traktowanie dziecka jako petnoprawnego
cztowieka.

Réwniez w kwestii metod nauczania widoczne s3 pewne podobienstwa. Filozofowie ak-
centowali na przyklad istotno$¢ zabawy i sportu w edukacji, pomimo ze r6znili si¢ co do uzy-
cia poezji, Spiewu czy tanca.

Pomimo réznic $wiatopogladowych Awicenna i al-Ghazal byli myslicielami, ktorzy
w znaczacy sposob rozwingli filozofie edukacji w swiecie cywilizacji islamskiej, a ich pogla-
dy nie tylko wptynety na rozwazania kolejnych pokolen, ale rowniez moga by¢ podstawa czg-
sci dzisiejszych praktyk.

Niejednokrotnie skrajnie rozne poglady na spoteczenstwo, powstanie §wiata, teori¢ po-
znania 1 natur¢ czlowieka nie doprowadzity do powstania tak samo przeciwstawnych sobie
teorii pedagogicznych. Bez wzgledu na zrédto czerpanej wiedzy 1 cel edukacji ceniono mo-
ralne wychowanie, przygotowanie czlowieka do czynienia dobra, wzajemny szacunek
w relacjach uczen — nauczyciel 1 stworzenie dzigki umiejetnemu wychowaniu szczgsliwego
spoteczenstwa, pomimo ze dla kazdego z myslicieli oznaczalo ono co innego.
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Wiestawa Korzeniowska: Pierre Abellard - w mysli pedagogicznej
Sredniowiecza

Sredniowiecze, stanowiac najdtuzszy okres w historii naszej ery, trwalo prawie tysiac lat
(od konca wieku V, tj. od upadku zachodniego cesarstwa rzymskiego w latach 476-480, do
pierwszych odkry¢ geograficznych, czyli do konca wieku XV, tj. do odkrycia Ameryki
w 1492). Jest rzeczg oczywista, ze na przestrzeni prawie dziesi¢ciu wiekow musiaty zacho-
dzi¢ radykalne przeobrazenia, a poszczegodlne okresy sredniowiecza silg faktu roznily sie od
siebie w sposob zasadniczy.

Przypomnie¢ tu wypada, ze termin ,,wieki $rednie” pojawit si¢ dopiero w okresie Odro-
dzenia 1 stworzyli go humani$ci oraz uczeni renesansowi jako wyraz raczej lekcewazenia
1 pogardy, z jakg postrzegane byly poprzednie wieki, bedace ,,posrednimi” migdzy wspaniatg
kultura starozytno$ci a ksztaltujaca si¢ kultura Renesansu'. Termin ten w wicku XV uzywany
byt jednak rzadko. Przyjmowac zaczat si¢ dopiero od wieku XVI, a juz w wieku XVIII
wszedt na state do nauki.

Analizujgc ten okres, wyszczegdIni¢ mozna trzy zasadnicze etapy: wezesne Sredniowiecze
trwajace do wieku X, ktére bylo okresem krystalizowania si¢ kultury sredniowiecznej. Wieki
te charakteryzowata regresja kultury, bowiem z koncem wieku V rozpadlo si¢ ostatecznie
cesarstwo rzymskie na Zachodzie, a naptyw nowych ludéow barbarzynskich wptynat na zala-
manie si¢ dawnej cywilizacji rzymskiej. Drugi okres to Sredniowiecze klasyczne przypadaja-
ce na wieki od X do XIII, bedace okresem m.in. wypraw krzyzowych, a z nimi prawie 200 lat
trwajacych kontaktow migdzy Bliskim Wschodem a Zachodem Europy, kontaktow, ktore
rzutowaly na wszystkie dziedziny éwczesnego zycia. Doniosto$¢ tych przemian byta znacza-
ca. Podkresli¢ jednak trzeba, ze juz od wieku VIII pojawia¢ si¢ zaczely w Europie Zachodnie;j
przejawy odnowy (m.in. renesans karolinski), ktora zapoczatkowala proces kulturowej odbu-
dowy Europy. Powstanie cesarstwa Karolinskiego 1 pdzniejszego — Ottonskiego, a zatem du-
zych jednostek terytorialnych i administracyjnych ustanowionych przez Karola Wielkiego —
miato ogromne, praktyczne konsekwencje dla umiedzynarodowienia nauki, kultury 1 sztuki.
Dzigki ulatwieniu kontaktow migdzynarodowych, dzigki mozliwosci przenoszenia idei oraz
dzigki wedrowkom ludzi funkcjonowaé mogla od pierwszych wiekéw Sredniowiecza® mie-
dzynarodowa spotecznos¢ Kosciota.

Radykalne zmiany w systemie ksztalcenia zachodzi¢ zaczety od wieku X, kiedy to
w okresie wypraw krzyzowych rozwijajagce si¢ miasta domagaé zaczely sie powstawania
szkot ksztalcacych na potrzeby zachodzacych przemian gospodarczych® (tzw. szkolnictwo
stanowe). Podobnie coraz bardziej znaczacy stan rycerski (bez ktorego wyprawy krzyzowe
nie moglyby si¢ obejs$¢) uksztaltowat wiasny system edukowania i wychowania.

Przemiany spoteczno-kulturalne w Europie XI 1 XII wieku, wzrost zainteresowan badaw-
czych, rozwdj miast, powstawanie nowych metod naukowych zaczety rozsadza¢ ramy trady-
cyjnego szkolnictwa koScielnego. Szkoly katedralne, nawet te najstynniejsze, nie byty
w stanie podota¢ rosngcym zapotrzebowaniom intelektualnym. W tej nowej atmosferze nara-
stala potrzeba konfrontowania wiary ze $wiatem realnym i to nie w zaciszu bibliotek czy

' D. Olszewski (ks.), Dzieje chrzescijanstwa w zarysie, Katowice 1982, s. 64.

2 G. Henderson, Wezesne Sredniowiecze,,Warszawa 1984, s. 15.

* T. Manteuffel, Historia powszechna. Sredniowiecze, wydanie III uzupetnione i poprawione, Warszawa 1974,
s. 320, 326-327.
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w zamknietym kregu szkot zakonnych 1 biskupich, ale w wolnej dyskusji z mistrzami znany-
mi, podziwianymi, poszukiwanymi, czgsto zwigzanymi silnymi wi¢zami ze swymi uczniami.
W ten sposob narodzilo si¢ nowe okreSlenie dla nowej rzeczywistosci
— ,,wspolnota” (zgromadzenie) mistrzow 1 uczniow (Universitas magistrorum et scholarium),
dla ktorej wzorem byta szkota w Paryzu 1 Bolonii (ta ostatnia odegrala podstawowa rolg we
wprowadzeniu prawa rzymskiego do prawa obyczajowego na Zachodzie). Dla uksztattowa-
nego w FEuropie Zachodniej nowego pokolenia intelektualistow studiowanie
1 nauczanie stato si¢ zawodem, a szkoty — warsztatem pracy. Totez owe ,,universitas” stanowi-
ty wspdlnote ucznidow 1 nauczycieli podobng do tych istniejagcych w korporacjach kupieckich
czy rzemieslniczych. Stosunkowo szybko te zrzeszenia nauczycieli 1 uczniow przeksztalcity
si¢ w szkoty: Studium Generale Universitas — nazywane p6zniej uniwersytetami. Zatem wy-
tworzenie si¢ nowej metody scholastycznej szto w parze z powstaniem nowego Srodowiska
szkolnego, intelektualnego, w ktorym wiedza i kultura scholastyczna zyskaty pelny rozkwit".

Uniwersytety po wywalczeniu autonomii 1 niezawistosci staly si¢ organizacjami migdzy-
narodowymi. Taki charakter miat zaro6wno ich sklad osobowy, jak 1 dziatalno$¢ naukowa.
Profesorowie 1 studenci pochodzili z r6znych panstw, a ukonczone studia dawaty prawo do
nauczania. Totez polem dzialania Sredniowiecznego uniwersytetu byt caty chrzescijanski
$wiat, a nauka tam ksztaltowana miata charakter miedzynarodowy. Owe nowe srodowiska,
juz w wieku XIII staty si¢ wielkimi osrodkami wiedzy i kultury scholastyczne;.

Wieki XIV i XV stanowily trzeci okres Sredniowiecza, okres ostatni, czerpiacy
z osiggnie¢ poprzednich stuleci. Charakteryzowal si¢ on nie tylko wielostronnym rozwojem,
ale 1 ksztaltowaniem si¢ podstaw innego tadu spotecznego, kulturalnego, religijnego
1 politycznego. Byl to bowiem czas nie tylko nowych reform, ale 1 pierwszych zapowiedzi
kresu dotychczasowego $wiata feudalnego.

Z okresem $redniowiecza klasycznego oraz z okresem radykalnych zmian w ksztalceniu
zwigzane bylo zycie 1 dzialalno$¢ Pierre’a Abelarda (Petrus Abelardus) — francuskiego filozo-
fa, teologa, pedagoga, logika 1 poety. Urodzil si¢ w roku 1079 w Le Pallet k. Nantes,
a zmart 21 IV 1142 w Saint Marcel k. Chalon-sur-Saéne (wedhig innych danych — zmart
w Cluny)’. Byl Bretonczykiem, pochodzit z rodziny rycerskiej; jego ojciec byt whascicielem
niewielkiego majatku i niewielkiego zamku rodowego (istniejagcego do roku 1420). Prawdo-
podobnie juz w roku 1092, majac 13 lat, w Loches koto Vannes byt uczniem Roscelina
z Compicégne, ktory wywart znaczacy wptyw na jego poglady filozoficzne®. Dom rodzinny
opuscit przed rokiem 1095, podejmujac zycie wedrowne — typowe dla sredniowiecznych za-
koéw przemieszczajacych si¢ od miasta do miasta 1 poszukujgcych dobrych nauczycieli. Wia-
domo, ze w roku 1095 przebywal w Chartres — jednym z glownych 6wczesnych osrodkow
filozoficznych, zorientowanym na dyscypliny teologiczne. W osrodku tym ksztattowata sig
umyslowo$é Abelarda; tu tez u mistrza Teodoryka poznawat tajniki matematyki’.

Okoto roku 1099, po okresie kolejnych wedréwek, wyjechat do Paryza — wowczas intelek-
tualnej stolicy Swiata, w ktorej funkcjonowato kilkanascie szkot (skupiajacych si¢ glownie na
lewym brzegu Sekwany — obecnej Dzielnicy 4Lacinskiej). Do najwazniejszych
1 najbardziej znanych nalezata szkota teologiczna Wilhlema z Champeaux, w ktorej Abelard
studiowat retoryke.

4 D. Olszewski (ks.), Dzieje chrzescijanstwa w zarysie..., dz. cyt., s. 119; P. Pierrard, Historia Kosciola
katolickiego, thamaczenie J. Szafranski, Warszawa 1984, s. 138-142.

SEncyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutkowski, Lublin 1985, s. 10; Encyklopedia
., Gazety Wyborczej”, t. 1, red. J. Rawicz, Z. Bydlinska-Czerneszczyk, E. Maziarska, W. Ostrowska,
E. Jewdokimow, W. Gorlewski, Krakow brw., s. 31.

® M. Rechowicz, Abelard, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sulkowski,
Lublin 1985, s. 10.

7 http:/pl.wikipedia.org/wiki/Piotr Abelard.
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W roku 1113 podjat studia w szkole teologicznej w Laon (u Anzelma z Laon 1 Ralfa) na-
lezacej do najwazniejszych osrodkéw Ile de France. Po opuszczeniu tej szkoly wrocit do Pa-
ryza, gdzie w roku 1113 otrzymal stanowisko kierownika w katedralnej szkole Notre-Dame,
nastepnie w Corbeil pod Paryzem i w samym Paryzu. Od roku 1113, otoczony stawa erudyty,
rozpoczal wyktady cieszace si¢ ogromng popularnoscig. Byl przedstawicielem dialektyki
1 scholastyki. Przez p6zniejszych uczonych zostal nazywany Kartezjuszem XII stulecia, za$
przez jemu wspolczesnych — Platonem chrzescijanstwa lub Arystotelesem Paryza. Dzieki
$miatym jak na owe czasy pogladom 1 ogromnej erudycji oraz potrzebie dzielenia si¢ swa
wiedzg zyskal stawe jako nauczyciel filozofii i teologii’. W tym czasie byt juz najwazniej-
szym nauczycielem w Paryzu. Z jego szkoty wywodzito si¢ dziewigtnastu kardynatéw, ponad
piqé%ziesi@ciu biskupow, papiez Celestyn II, a liczbe jego stuchaczy szacuje si¢ na 5000
0sob”.

Jak juz wczesniej wzmiankowano, w tym okresie rozw0j miast stwarzat korzystne warun-
ki rozwijajacym si¢ szkolom. W wielu z nich pracowali znani mistrzowie przynoszacy nie
tylko stawe szkole, w ktorej uczyli, ale przyciagajacy ucznidw tym, ze w konkretnych pla-
coOwkach upowszechniali swoja ,,szkole”, czyli metod¢ nauczania. W takim kontek§cie mozna
tez mowi¢ o szkole Abelarda, szkole Anzelma z Laon i szkolach innych uczonych'’. Dla
szkol tych — wprawdzie zréznicowanych co do struktury — z biegiem czasu przyjela si¢
wspolna nazwa: uniwersytet. Zréznicowanie wida¢ bylo w kierunkach nauczania (np. na uni-
wersytecie paryskim rozwijala si¢ teologia 1 filozofia; na bolonskim — prawo rzymskie
i kocielne, za$ w Montpellier (Francja) — nauka medycyny'".

Abelard wywart ogromny wptyw na rozwoj nauk koscielnych, znacznie wigkszy niz kto-
kolwiek inny z 0s6b jemu wspotczesnych'?. Byl, obok Anzelma z Canterbury, tworca teologii
scholastycznej 1 jej metody, ktora wylozyl w traktacie Sic et Non, gdzie podkreslal, ze klu-
czem do madrosci jest ,.czeste pytanie” oraz ,,pytanie i watpienie”". Jako pierwszy postuzyt
si¢ stowem teologia w kilku tytulach swoich dziet (np. Theologia christiana, 1123) oraz w ich
tresci, wprowadzajac je w miejsce dotychczasowego nauka swigta (doctrina sacra). Dat teolo-
gii spekulatywne usystematyzowanie i wprowadzit do niej na wiodgce miejsce argumenty
rozumowe obok argumentéw z powagi Ojcéw Kosciola'*. Byt tez znakomitym logikiem, kto-
ry przekazat terminologi¢ logiczng nastepnym pokoleniom uczonych, a przez interpretacje
konkretow 1 uniwersaliow dat podstawe do rozwoju logiki w XIII wieku. Rozwijana przez
niego metoda scholastyczna byta podstawowym narzedziem analizy filozoficznej w okresie
rozkwitu $redniowiecza. Zaznaczy¢ tu trzeba, ze scholastyka czyli filozofia ,;szkolna”, byta
naukg teologiczno-filozoficzng rozwijang w $redniowiecznych szkolach, zawierajacg pewien
program merytoryczny 1 metode — zwigzang w szczegdlnosci z tezami 1 metodami glownych
filozofow tego okresu. Metoda scholastyczna uprawiana byta w szkofach przyklasztornych,
a potem na uniwersytetach. Wypracowata efektywny dydaktycznie schemat analizy 1 naucza-
nia. Jego podstawowymi formami bylo oparcie nauczania na lekturze, na dysputach przebie-
gajacych wg uzasadnionych regul, na analizowaniu kwestii wynikajacych z dyskusji. Opra-
cowywano tez formy pisemne (opuscula) poswigcone szczegdélowym dociekaniom. Wielka
zastuga scholastyki bylo wykazanie, ze donioste $wiatopogladowo-egzystencjalnie zagadnie-
nia metafizyczne mozna opracowac racjonalnie oraz ze teologi¢ mozna rozwija¢ w oparciu

¥ A.A. Zych, Abelard, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. I, red. T. Pilch, Warszawa 2003, s. 19-20.
? http:/pl.wikipedia.org/wiki/Piotr Abelard.

M. Banaszak (ks.), Historia Kosciota katolickiego, t. 2, Sredniowiecze, Warszawa 1989, s. 147.

" Tamze, s. 147.

' Tamze, s. 148; A. Stokl, J. Weingirtner, Historia filozofii w zarysie, przektad polski F. Kwiatkowski
T.J., Krakow 1928, s. 183-185.

" Tamze; S. Woloszyn, Oswiata i wychowanie w epoce Sredniowiecza, [w:] Pedagogika, t. 1, red. Z. Kwiecinski,
B. Sliwerski, Warszawa 2008, s. 100.

'* M. Banaszak (ks.), Historia Kosciola katolickiego..., dz. cyt., s. 148.

37



Filozofia 1 Pedagogika T. II
Mysl pedagogiczna sredniowiecznej Christianitas

o metody 1 pojecia zaczerpnicte z filozofii. Stabos$cig jej byto pobiezne traktowanie problema-
tyki 1 nieuwzgledniane w analizach aspektu dziejowego, przez co zaniedbywana byta perspek-
tywa rozwoju metodologicznego i pojeciowego nauki'~. Ogromna zastuga scholastyki bylo to,
ze wykazata, iz znaczace pod wzgledem egzystencjalnym 1 §wiatopogladowym zagadnienia
metafizyczne moga by¢ opracowane racjonalnie, za$ teologi¢ mozna rozwija¢ w oparciu
0 pojecia 1 metody zaczerpnigte z filozofii. Istot¢ jej mozna okresli¢ jako probe unifikacji
wiedzy: metoda scholastyczna probowata obja¢ tresci racjonalne 1 pozaracjonalne dostepne
umystowi ludzkiemu, a poprzez ich usystematyzowanie 1 klasyfikowanie — przekazac jg jak
najszerszemu kregowi odbiorcow. Efektem scholastyki, w jakim$ sensie wtdérnym, bylo do-
starczenie naukom teologicznym metodologicznej 1 jezykowej aparatury filozoficznej oraz
wypracowanie metody metafizycznej polegajacej na redukcyjnym ustalaniu przyczyn dla da-
nych skutkow'®.

Zaznaczy¢ trzeba, ze w okresie humanizmu 1 o$wiecenia upowszechniana byta btedna
opinia, ze scholastyka polega na izolowaniu wiedzy od nowych pogladow 1 ogranicza si¢ do
analizowania drobnych, nieistotnych kwestii oderwanych od zycia. Opinia ta byla w jakim§
sensie trafna w stosunku do scholastyki okresu znacznie pdzniejszego. Niestety, przetrwata
w swej wersji — w jakim$ sensie propagandowej (antyfilozoficznej) — az do czaséw nam
wspdlezesnych, weiaz funkcjonujac w wiekszosci opracowan'”.

Biografowie Abelarda bardziej zajmowali si¢ jego tragiczng mitoscig do swej uczennicy
Heloizy'® niz wyjatkowo cenna dzialalno$cia naukowa. Romans ten przeszedt tez do literatu-
ry, wypierajac raczej skutecznie zashugi  filozoficzno-pedagogiczne  Abelarda.
W wyniku tej mito$ci nastapit przelom w zyciu Abelarda, ktory z Heloizg potajemnie zawart
zwiazek malzeniski. Z malzenstwa tego urodzit sie syn Astrolabus'(,.chwytajacy gwiazdy™),
dla ktorego Abelard opracowat wychowawczy utwor poetycki pt.: Upomnienia do Astrolaba
— majacy charakter wskazéwek natury etycznej i filozoficzne;.

Zwiagzek Abelarda 1 Heloizy byl powodem skandalu. Heloiz¢ zmuszono do wstapienia do
zakonu 1 zlozenia §lubow w klasztorze w Argentueil (ktérego z biegiem czasu zostala przeto-
zong). Abelard (po okaleczeniu, tj. kastracji zleconej przez wuja Heloizy — kanonika Fulberta)
rowniez zostal (w roku 1119) zakonnikiem w opactwie $éw. Dionizego™", gdzie podjat sie na-
uczania wspotzakonnikow oraz gdzie powstato jego pierwsze dzielo De unitate et trinitate
divina (O jednosci i troistosci Tréjcy Swietej).

Szczegbdly dotyczace m.in. tego — budzacego kontrowersje — okresu zycia Abelard zawart
w autobiografii pt. Historia moich niedoli (napisanej w roku 1131, wydanej drukiem w roku
1885, za$ w jezyku polskim — w roku 1952)*'. W biografii tej zawart tez opisy dotyczace wa-
runkéw 1 metod nauczania w czasach poprzedzajacych powstanie pierwszych uniwersytetow,
m.in. uniwersytetu paryskiego.

Analizujac tworczos$¢ Abelarda, pamigtac nalezy, ze w wieku XII na kultur¢ zachodnioeu-
ropejska ogromny wplyw miata recepcja najwybitniejszych greckich autorow starozytnego
Wschodu. Wymiana  kulturalna miedzy = Wschodem a  Zachodem  przybrala

' W. Chudy, Scholastyka, [w:] Encyklopedia pedagogiki XXI wieku, t. V, red. T. Pilch, Warszawa 2006,
s. 671-673.

' Tamze, s. 673.

' Tamze.

'® Heloiza (po roku 1119 — zakonnica, benedyktynka) pochodzita z szanowanego rodu. Byla kobieta
wyksztatcong, nauki pobierata w klasztorze w Argenteuil; znata tacing, greke — co byto rzadkoscig w wieku XII
i stawiato ja w rzgdzie uczonych kobiet tego czasu. Mieszkata w Paryzu u swego wuja — kanonika Fulberta,
ktory zatrudnit stawnego juz wtedy uczonego Abelarda jako nauczyciela Heloizy (wtedy szesnastoletniej
dziewczyny); Wielka encyklopedia. Oxford, t. 7,Graziani-Hydrofity, Warszawa 2008, s. 150.

YWielka encyklopedia. Oxford..., dz. cyt. S. 150.

2 AA. Zych, Abelard..., dz. cyt. s. 20.

2 Encyklopedia ,, Gazety Wyborczej”..., dz. cyt., s. 32; P. Abelard, Historia moich niedoli i inne listy, thum.
L. Joachimowicz, Warszawa 1993.
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w wiekach XII 1 XIII takie rozmiary, ze zmienita charakter kultury zachodnioeuropejskiej,
w tym szczeg6lnie — kultury teologicznej™.

Na Zachodzie Europy petlne nastepstwa teologicznej ekspansji wschodnich autoréw ujaw-
nity si¢ dopiero wtedy, gdy nowe tworzace si¢ Srodowiska szkolne przyswoily sobie najwaz-
niejsze elementy filozofii greckiej, podstawowe pojecie greckiej metafizyki takie, jak: pojecie
przyczyny (causa: materialis, formalis, motiva, finalis), materii, formy, substantia, accidens
itp. Wszystkie one znalazty zastosowanie w teologii, a wraz z nimi — w teologii przyjely si¢
metody filozoficzne™. Prekursorem tej nowej metody byt Pierre Abelard, gloszacy zasadg, ze
nie nalezy wierzy¢ w nic takiego, do czego nie mozna dojs¢ rozumem. Postulat ten znalazt
m.in. wyraz w jego metodzie dialektyki polegajacej na krytycznej ocenie autorytetow i pod-
dawaniu ich pod osad rozumu. Zreszta rozw6j nauki wymagal nowego podejscia do zagad-
nien metodologicznych — stad wprowadzenie do nich wzmiankowanej nowej metody. W na-
stepstwie dokonujacych si¢ przemian filozofia zostata podporzadkowana teologii, za$ teologia
stata si¢ wiedzg szkolna, analogiczng do innych dyscyplin uprawianych na fakultetach uni-
wersyteckich®.

Nauki Abelarda spotykatly si¢ z dezaprobatg Kosciota, totez w roku 1121 wyrokiem syno-
du w Soissons (1121) Abelard uznany zostal za heretyka 1 potgpiony, a jego pierwszg rozpra-
we o Trojcy Swietej — skazano (w tym samym roku) na spalenie. Zmuszony do przebywania
w klasztorze $w. Medarda — uciekt potajemnie 1 okolo roku 1132 zalozyt
w pustelni — w okolicach Nogent-sur-Seine nad Sekwang — wilasny klasztor pod wezwaniem
Parakleta (Ducha Swictego)”™. Potem, przez jakis czas byt opatem w Bretanii.

W latach 1136-1141 ponownie podjat si¢ nauczania w Paryzu. Wyktadat m.in. w szkole na
Wzgorzu sw. Genowety (znajdujacym si¢ na peryferiach 6wczesnego Paryza; obecnie w tym
miejscu znajduje si¢ Panteon). Bylo to miejsce znane z nauczania, dysput 1 spotkan mistrzow
ze studentami — w okresie przed powstaniem uniwersytetu paryskiego (tj. przed rokiem 1200).
Wyktady Abelarda nadal cieszyly si¢ ogromng popularnoscig 1 przyciggaty thumy uczniow.

W roku 1141 — pod wptywem Bernarda z Clairvaux oraz Wilhelma z Saint-Thierry
— zwolany zostat synod (w Sens) ponownie potepiajacy herezje w naukach Abelarda™. W rok
po tym ponownym ataku Kos$ciola Abelard zmart. Pochowany zostal w klasztorze Parakleta,
a w roku 1164 obok niego spoczeta Heloiza. W roku 1817 doczesne szczatki obojga zostaly
przeniesione na cmentarz Pére-Lachaise w Paryzu®’.

Pozostawit po sobie wiele dziet z zakresu filozofii, teologii oraz nawigzujacych do roz-
nych aspektow mysli pedagogicznej. Do najwazniejszych nalezag wzmiankowane juz: Sic et
non (1121-1122); De unitate et trinitate divina (1121); Theologia christiana (1123); Introduc-
tio ad theologiam (1040); Dialogus inter Philosophum, Judaeum et Christianum (Rozmowa
pomiedzy filozofem, Zydem i chrzescijaninem; wyd. polskie 1969); Commentariorum super
sancti Pauli Epistolam ad Romanos libri quinque (Komentarz do Listu sw. Pawta do Rzy-
mian; polskie wyd. 1970); Historia calamitatum (1131) 1 inne. Oprdcz tego zachowaly si¢
liczne listy Abelarda 1 Heloizy z okresu, gdy przebywali w oddzielnych klasztorach. W kore-
spondencji tej znajduja si¢ zarowno listy milosne, jak 1 uczone dysputy oraz rozwazania reli-
gijne.

Abelard zajmowal si¢ przede wszystkim zagadnieniami teologicznymi 1 filozoficznymi.
Analizujac stosunek wiary do rozumu oraz teologii do filozofii, dazyt do wyjasnienia wiary za
pomoca rozumowania. Usuwal sprzecznos$ci przez analize semantyczng i krytyczng tekstow
lub odwotanie si¢ do autorytetu autora. Z kolei w traktatach etycznych wysuwat na plan

22D. Olszewski (ks.), Dzieje chrzescijaristwa w zarysie. .., dz. cyt., s 118.
» Tamze.

** Tamze.

Wielka encyklopedia Oxford..., dz. cyt.

2 M. Banaszak (ks.), Historia Kosciola katolickiego..., dz. cyt., s. 136.
" Tamze.
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pierwszy wrodzone czlowiekowi poczucie moralne. Za podstawe praw moralnych uznawat
prawo natury, z ktérego moralnos¢ czerpie swa doskonalos¢. Przyjmowal wigc intuicje za
kryterium oceny moralnej czynow. Rozpatrywatl tez problem wolnej woli 1 zagadnienia tole-
rancji religijnej. Jako filozof zastynat dzigki dialektyce; w etyce zajmowal si¢ zagadnieniem
podstaw moralnosci ludzkich zachowan, opracowat tez metode dowodzenia teologicznego.
Byt tez jednym z pierwszych przedstawicieli nominalizmu — filozoficznego myslenia prze-
ciwstawiajacego si¢ Platonowi, a odrzucajgcego istnienie przedmiotéw abstrakcyjnych (po-
mimo Ze znane sa z nazwy) . Poza tym Abelard byl tworca metody scholastycznej, ktora
stala si¢ w tym okresie podstawowym narz¢dziem analizy filozoficznej. Istot¢ jej mozna okre-
sli¢ jako probe unifikacji wiedzy, to jest ogarnigcia tresci racjonalnych i pozaracjonalnych
dostepnych umystowi ludzkiemu, a poprzez ich usystematyzowanie i klasyfikowanie — prze-
kazanie jej jak najszerszemu odbiorcy.

BWielka encyklopedia. Oxford..., dz. cyt.; S. Wotoszyn, Oswiata i wychowanie. .., dz. cyt., s. 100.
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Natalia Maria Ruman: Bernard z Clairvaux i jego rozwazania
o cztowieku

Ozywienie $redniowiecznego zycia umystowego przypadlo na przetom VIII i1 IX wieku
w epoce Karola Wielkiego. Kolejne stulecia sredniowiecza charakteryzowaly si¢ rozwojem
filozofii, nauki 1 szkolnictwa, wtedy to dzialali m.in. Anzelm z Canterbury, Piotr Abelard,
mysliciele zorientowani humanistycznie ze szkoly w Chartres, Bernard z Clairvaux, Albert
Wielki 1 Tomasz z Akwinu.

W chrzescijanstwie zachodnioeuropejskim do XII wieku dominowal ideat duchowosci
monastycznej. To stulecie wydatlo wybitnego reprezentanta mistyki — Bernarda z Clairvaux
(1090-1153), ktory byt teologiem, kaznodzieja i Doktorem Kosciola'. Jako doradca pieciu
papiezy, krolow 1 ksigzat byl nazywany ,,niekoronowanym wladca Europy”, a takze ,kolumng
Kosciota” ze wzgledu na role, jakag w nim odegrat. Cho¢ wybrat zacisze klasztorne, kontemplacje
1 modlitwe, nigdy nie izolowat si¢ od ludzi. Czesto wyjezdzat z opactwa z Clairvaux, by wptywac
na dygnitarzy duchownych 1 §wieckich, aby podj¢li potrzebne reformy dla rozwigzania trudnych
problemow kos$cielnych i spolecznych. Odznaczat si¢ gleboka wiedzg teologiczna, filozoficzng
i humanistyczna oraz talentem organizacyjnym?.

Urodzit sic w miejscowosci Fentaine, we wschodniej czesci Burgundii’. Majac 22 lata,
Bernard wstapit do klasztoru cystersow w Citeaux”, a trzy lata pozniej opat $w. Stefan Harding
wystat go wraz z 12 wspdtbraémi do Clairvaux, by utworzyl tam jako opat nowy konwent

'D. Olszewski, Szkice z dziejéw kultury religijnej, Katowice 1986, s. 101; Sw. Bernard nosit takze tytul doktora
miodoplynnego; okreSleniem tym postuzyt si¢ papiez Pius XII w roku 1953 w encyklice wydanej ku czci
$w. Bernarda; zob. W. Zaleski, S'wieci na kazdy dzien, £.6dz 1982, s. 487.

2. Swastek, Sw. Bernard z Clairvaux Jjako wspotzalozyciel cystersow, ,,Studia Paradyskie” 2001, nr 11, s. 246.

*Jego ojciec Tescelin byt rycerzem i doradca ksigcia Hugona II. Ten podarowal mu warowny zamek Fontanie. Ojca
cechowata pobozno$¢, prawos¢ charakteru oraz odwaga w dziataniu. Matka Bernarda — Aletta — byta corka ksigcia
Bernarda de Montbard, ktorego zamek znajdowat si¢ kilkadziesigt kilometrow na pdéioc od Dijon. Byta matka
siedmiorga dzieci: Gwidona, Gerarda, Humbeliny, Andrzeja, Bartlomieja, Niwarda i Bernarda. Duzo czasu
poswigcata ubogim. Jej wszystkie dzieci poswigcily si¢ Bogu w zakonie. Takze i mgz po jej $mierci (zmarta, gdy
Bernard miat 17 lat) wstapit do zakonu cystersow, gdzie niedtugo potem zmart na rekach swego syna. Bernard jako
chlopak uczeszczat do szkoty prowadzonej przez kanonikéw diecezjalnych w ST. Vorles koto Chatillon-sur-Seine.
Ojciec marzyt o karierze syna na dworze ksigcia Burgundii, ale plany Boze byly inne. W mtodosci Bernard odbyt
rzetelne studia w Chatillon nad Sekwang w szkole klasztornej kanonikéw regularnych §w. Augustyna. Posiadat
wybitne uzdolnienia, takze w przedmiotach Scistych, byl obdarzony talentem literackim i poetyckim. W czasie
studiow wielkim sentymentem darzyt prace §w. Augustyna z Hippony i $w. Ambrozego, biskupa Mediolanu; zob.
J. Swastek, Sw. Bernard z Clairvaux jako wspélzatozyciel cystersow..., dz. cyt., s. 250, W. Zaleski, Swieci na kazdy
dzien..., dz. cyt., s. 484. O narodzinach Bernarda czytamy w legendzie: ,,(...) Otéz gdy matka jeszcze nosita w tonie
trzeciego z kolei syna (Bernarda), miata sen wrozebny, a mianowicie zdawalo si¢ jej, Ze ma w tonie szczekajacego
szczeniaka calego biatego, a rudawego na grzbiecie. Sen ten opowiedziata pewnemu $§wigtobliwemu me¢zowi, a OwW
rzekt jej glosem proroczym: Zostaniesz matka doskonalego szczenigcia, ktore bedzie strozem domu Bozego
i zawzigcie bedzie ujadaé przeciwko jego wrogom: bedzie mianowicie znakomitym kaznodziejg 1 wielu ludzi
uzdrowi leczacym wptywem swej wymowy”; Zob. J. de Voragine, Zlota legenda, Warszawa 1955.

*Zanim éw. Bernard przybyt do zakonu cysterskiego, zakonnicy spozywali tam tylko raz dziennie skromny positek,
ktory byt bezmigsny, z niewielka iloscig ryb i nabiatu. Bracia spali we wspdlnych dormitoriach w habitach.
Odmawiali w ciggu tygodnia 150 psalméw, a brewiarz odmawiali nie tylko w ciagu dnia, ale rowniez w nocy
w nieogrzanym kosciele (co byto powodem wielkiej émiertelnoéci zakonnikow w Citeaux). Sw. Bernard przybyt do
tego zakonu w 1112 r. wraz z trzydziestoma towarzyszami (wsrdd nich byto czterech jego braci, jeden wuj i trzech
kuzynéw); od czasu jego przybycia zaczgta si¢ prawdziwa misja reformatorska cystersow. Dzigki Bernardowi zakon
stal si¢ jednym z najwazniejszych w $redniowiecznym koSciele, a tym samym — pierwszym w historii
miedzynarodowym zakonem, ktéry swym zasiegiem objat nie tylko Europe Zachodnia, lecz rowniez Srodkowo-
Wschodnia; zob. J. Swastek, Sw. Bernard z Clairvaux jako wspélzatozyciel cysterséw..., dz. cyt., s. 249.
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cysterski. Urzad ten sprawowat do $mierci. Wielu adeptéw do zakonu zyskiwat dzigki talentom
oratorskim oraz glebokiej ascezie. Ponadto zalozyt 63 klasztory filialne, w ktorych przeprowadzit
reforme, kfadac nacisk na kontemplacje’.

Jako przetozony klasztoru cystersOw byt uznawany za autorytet duchowy swoich czasow.
Angazowal si¢ w sprawy zwigzane z polityka migdzynarodowsg 1 koscielng. Warto doda¢, ze
w 1128 roku na synodzie w Troyes zyskat przychylno$¢ zakonu templariuszy, ktorych regule
opracowal, a w 1138 roku przyczynit si¢ do zakonczenia schizmy spowodowanej wyborem
papieza Innocentego 1l 1 antypapieza Analekta II, kiedy to opowiedziat si¢ za pierwszym z nich
1 opinia §w. Bernarda zdecydowala o powszechnym uznaniu Innocentego za prawowitego
papieza. W 1147 roku doprowadzit do zorganizowania I wyprawy krzyzowej’.

W licznych dzietach, obejmujacych zarowno rozprawy teologiczne, jak 1 utwory ascetyczne,
przekazywal poglady na temat czlowieka, piszac o jego godnos$ci, moralnosci, zyciu duchowym
1 wspolnocie. W dziele Sermones in Cantica Canticorum uwidocznita si¢ jego mistyczno-ideowa
postawa umyslowa’, za§ w De consideratione libri V przedstawil swe poglady mistyczno-
polityczne. Jak pisze Jan Legowicz, stosunek Bernarda do filozofii uwydatnil si¢ najbardziej
wymownie w walce ze wspdlczesnymi mu pragdami umystowymi. Jako filozof stat naprzeciw
Abelarda czy Gillberta de la Porree®. O stosunku Bernarda do rozumu, wiedzy i filozofii mowia
jego listy, zwlaszcza list 190., Contra quaedam capitula errorum Abaelardi 1 Capitula, haeresum
Petri Abaelards’.

Wystepujac jako filozof, Bernard stwierdzil, ze jego sublimior philosophia polega na
poznaniu Jezusa ukrzyzowanego. To, co Bernard nazywalt swoja sublimior philosophia, nie
stanowi jednak czego$ zwigzanego jedynie 1 wylgcznie z mistyczno-chrystologicznym
przezywaniem siebie samego, ale jest ideowa postawa, ktérg u Bernarda tworzy doktrynalno-
dogmatyczny uniwersalizm kos$cielny, jest jego nadbudowa zasadzang na Chrystusie w catej
strukturze chrzescijanskiego wszechéwiata'®. Bernard chce, by jego filozofia Kosciota
wskazywala czlowiekowi droge wznoszenia si¢ od tego, co niskie, ku temu, co wyzsze
1 ostateczne. Filozofia — zdaniem Bernarda — to nie bierne zapatrzenie w Chrystusa-legende, lecz
czynne 1 w poczuciu pokornego zdawania si¢ na Chrystusa angazowanie si¢ czlowieka
w Kosciele i przez Kosciol''. Nie rozum, lecz Chrystus jest wedlug Bernarda zrodlem wiedzy
1 madrosci, a korzystanie z rozumu oznacza zaglgbianie si¢ w PiSmie §w. 1 przepetnianie swojego
zycia odczytang trescig. Dlatego wspomniana sublimior philosophia miala na celu nie wiedzg
jako wiedze, lecz ksztaltowanie postaw ludzkich przepojonych bezwzglednym oddaniem
wymogom Koéciola'?. Prawdziwa filozofig dla Bernarda bylo wznoszenie sie czlowieka do Boga
przez stopniowe oczyszczanie si¢ az do osiggniecia ekstazy mistycznej. Za jedyng cnote, ktora
moze doprowadzi¢ wiasnie cztowieka do Boga, uwazat pokore'’.

’J. Swastek, Sw. Bernard z Clairvaux jako wspélzatozyciel cysterséw..., dz. cyt., s. 251; Bernard z Clairvaux,
[w:] Nasi swieci patroni, red. B. Kaczorowski, Warszawa 2009, s. 41.

6Tam2e, s. 41.

'J. Legowicz, Historia filozofii sredniowiecznej Europy Zachodniej, Warszawa 1980, s. 328.

“Tamze, s. 329.

‘Tamze.

197a 1. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej. .., dz. cyt., s. 329.

"'"Tamze, s. 331.

"Tamze, s. 330.

137, Kuksewicz, Zarys filozofii Sredniowiecznej. Filozofia laciriskiego obszaru kulturowego, Warszawa 1973,
s. 110-111.
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W rozwazaniach Bernard zajmuje si¢ czlowiekiem, ale to, co mozna u niego nazwaé
antropologia, sprowadza si¢ do mistyczno-ideologicznego psychologizmu 1 interioryzacji
czlowieka, majacego by¢ tylko dusza oddana instytucjonalizmowi wyznaniowemu'*.

Bernard stwierdza, ze Bog polaczyl w cztowieku pierwiastki najbardziej sobie przeciwne,
dusze 1 cialo, tworzac z nich naturalng jedno$¢. Jednak doskonato$¢ i godnos¢ ludzka znajduja
swoj fundament w duszy, ktéra jest ,,wyzsza czgScia” (superior pars) czlowieka niz cialo jako
,hizsza czg$¢” (interior pars). Dusza zostala stworzona przez Boga wczesniej niz cialo, a jej
podstawowymi witasciwosciami sag godnos¢ (dignitas), wiedza (scientia) 1 dzielno$¢ (virtus). Te
trzy cechy $wiadcza takze o odbiciu sie w duszy Trojcy Swietej'”.

Dusza w rozumieniu Bernarda nie jest formag ciata, lecz w sobie odregbng substancja,
naznaczong podobienstwem bozym 1 obdarzong wzorem aniotldw rozumem. Tym, co decyduje
o jakosciowej strukturze duszy, jest wolna wola'®, ktéra zwiazana z rozumnos$cia stanowi
podstawe obrazu 1 podobienstwa bozego w cztowieku. Dzigki wolnej woli czlowiek moze stac si¢
podobnym do Boga, a rozum jest tylko czynnikiem rozrdzniajacym, co jest dobre a co zle,
korzystne czy niekorzystne. Stad wniosek, ze cztowiek — cho¢ wolny — potrzebuje duchowego
przewodnictwa, by moégl utrzymywaé w sobie obraz i podobienstwo boze i osiggna¢ prawde.
Podstawg tego doskonalenia winno by¢ nieustanne odwzorowywanie w zyciu ludzkim ideatu,
jakim jest Logos, wyraz madro$ci bozej Chrystusa'”.

Rozumowi, zdaniem Bernarda, przystuguje rola przewodnika 1 zyciowego wskaznika.
Poshugiwanie si¢ rozumem nalezy do obowigzkow czlowieka, jesli nie chce on znizaé¢ si¢ do
zwierzat. GIownym zadaniem rozumu ludzkiego jest wlasciwe rozpoznawanie rzeczy, by mozna
bylo si¢ w nich rozeznac i je ocenia¢ w duchu madrosci, ale zawsze w odniesieniu do Boga 1 jego
ziemskiego rzecznictwa ze strony Kosciota. Sw. Bernard przestrzega przed zdawaniem sie tylko
na rozum 1 jego ograniczone mozliwosci poznawcze.

Problematyke¢ zwigzang z etyka Bernard laczy z caloksztaltem dotyczacym duszy, ktora
powinna tkwi¢ w Chrystusie 1 ,,by¢ madrze roztropna, mezna, powsciagliwg 1 sprawiedliwg.
Szczytem moralnego doskonalenia duszy begdzie mitos¢ Boga, od ktorego wszystko pochodzi, co
czlowiek ma i mie¢ moze™'®.

Trzeba zasygnalizowa¢, ze §w. Bernard umial zdoby¢ si¢ na konsekwentne rozgraniczenie
porzadkoéw naturalnego i nadprzyrodzonego'’. Obok jestestw typowo materialnych wyrdznit
cztery typy bytéw niecielesnych:

— dusze zwierzece (s catkowicie zalezne od ciata 1 razem z nim ging),

— dusze ludzkie (zalezne od ciata w dzialaniu, ale niezalezne w istnieniu 1 dlatego dusza moze
istnie¢ po biologicznej $§mierci organizmu),

— duchy czyste (nie posiadajg elementu cielesnego, ale ze wzgledu na posiadane funkcje moga

przybiera¢ na jaki$ czas ciato jako narzedzie swego dziatania),

— Boga jako Ducha Niestworzonego®".

Bernard z Clairvaux jako autor dzieta O mifowaniu Boga poddaje krytyce proby nadmierne;j
racjonalizacji wiary za pomoca dialektyki; przedmiotem jego polemik byty, jak wzmiankowano,

1%7a 1. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej. .., dz. cyt., s. 332.

PW. Strozowski, Sredniowieczne teorie wartosci, [w:] Historia filozofii Sredniowiecznej, red. J. Legowicz,
Warszawa 1979, s. 409.

'J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej..., dz. cyt., s. 332.

Tamze, s. 333.

'87a 1. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej. .., dz. cyt., s. 333.

J. Lewicki, W sprawie poglgdéw filozoficznych sw. Bernarda z Clairvaux, ,,Roczniki Filozoficzne” 1968, z. 1, s. 75.

2], Lewicki, W sprawie pogladéw filozoficznych sw. Bernarda..., dz. cyt., s. 75-76; S. Zieba, Bernard z Clairvaux,
[w:] Encyklopedia Katolicka, t. 2, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1976, s. 302-306.
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pisma Piotra Abelarda, a glownym zarzutem wobec nich bylo holdowanie proznej ciekawosci.
Jako wilasciwy sposob odnoszenia si¢ do Boga proponowal pokore i mitos¢. Stwierdzat, ze
rozw0j czlowieka polega na osigganiu coraz doskonalszych stopni pokory i1 milosci, ktorej
ostatecznym etapem jest mitos¢ do Boga®'.

Potepiat rozumowa droge dochodzenia do Boga, gloryfikujac religijne zycie zakonne. Punkt
wyjscia koncepcji stanowilo zalozenie, ze celem czlowieka jest dojscie do Boga drogg pokory,
mitosci 1 wiary. Poprzez stopien pokory czlowiek poznaje swa marnos¢, a osiggnagwszy szczyt
pokory, wstepuje na pierwszy stopien prawdy, ktorym jest uznanie wlasnej ngdzy. Nastgpnie
wchodzi na stopien mitosci blizniego, ktoremu wspodiczuje, odczuwajac wlasng nedze. Ostatnim
stopniem jest stopien prawdy, czyli osiggniecie zdolnosci do kontemplacji Boga, do czego
przygotowuje si¢ poprzez odczuwanie wstretu do swoich stabosci 1 ngdzy oraz dazenie do
sprawiedliwosci. Uwienczeniem wszystkich stopni jest ekstaza, w ktorej dusza oddziela si¢ od
ciata, zatracajac si¢ 1 stajac jakby boska. Ekstaze wywotuje uczucie mitosci, dusza upodabnia si¢
do Boga, jednoczac si¢ z Nim. Co nie oznacza, ze substancja czlowieka staje si¢ substancja Boga,
bo one nadal pozostaja rozne. Taka koncepcja, ktorg przedstawit §w. Bernard, nie jest
w wigkszym stopniu koncepcja filozoficzng czlowieka. Tlumaczy ona zasadnos$¢ i naturalnosé
religijnego przezycia okreslonego typu 1 czyni z tego przezycia najwyzszy 1 naturalny cel
czlowieka. Przede wszystkim jest koncepcja religijna®.

Sukces opata z Clairvaux nie wyptywa z faktu, ze glosit on rzeczy niezwykle, ale z tego, ze
potozyt akcent bardziej na umitowaniu Boga i na duchowej wiedzy niz na wiedzy teoretyczne;.
Uwazat, ze dusza czlowieka przeobraza si¢ i1 przechodzi poprzez cztery rodzaje mitosci: homo
diligit se propter se homo diligit Deum propter se — cztowiek kocha Boga ze wzgledu na siebie
oraz kocha siebie ze wzgledu na Boga — homo diligit se propter Deum, kocha siebie ze wzgledu
na siebie i kocha Boga ze wzgledu na Niego™.

Twierdzil, ze istniejg trzy stopnie prawdy, z ktoérych na pierwszy wstepuje si¢ wysitkiem
pokory, na drugi — wspolczuciem, a na trzeci — wzniostos$cig kontemplacji. Na pierwszym stopniu
prawda jawi si¢ nam surowa, na drugim — mifosierna, za$ na trzecim — czysta. Do pierwszego
stopnia prowadzi rozum, do drugiego — uczucie, a do ostatniego —czysto$¢ porywajaca ku
rzeczom niewidzialnym. Na pierwszym stopniu dziata Syn Bozy, na drugim — Duch Swigty, a na
trzecim — sam Ojciec. Migdzy innymi za sprawg tego pouczenia opat z Clairvaux stat si¢ ojcem
duchowym mistykoéw Kosciota®.

Bernard przedstawit tez poglady zwigzane z wychowaniem 1 ksztatlceniem. W traktacie O celu
wyksztatcenia pisat: ,,Sa tacy, ktorzy chca umie¢ jedynie w tym celu, aby umieli, a jest to
ciekawos¢ niepiekna. Inni chcg posiada¢ wiedze po to, aby o nich wiedziano [...]. Jest to szpetna
proznos¢. Inni chcg umie€, aby wiedzg sprzedaé za pienigdze lub zaszczyty, a jest to brzydka
chciwos$C. Inni uczg si¢ po to, by budowali innych 1 jest w tym mitos$¢. Inni wreszcie, aby si¢ sami
budowali i jest to roztropno$é 2. Tylko te dwa cele zalecat $w. Bernard.

Zajmujac si¢ sprawami wyksztalcenia czlowieka, twierdzil, ze ,wiedza jesli nie jest
przetrawiona ogniem milo$ci, nadyma, podobnie jak pokarm niestrawiony wywoluje zle soki
1 ciata nie pozywi, lecz psuje. To dwoje za$ razem zlgczone, to jest cnota i1 nauka, wspierajg si¢

M. Olszewski, Bernard z Clairvaux, [w:] Stownik filozofii, Krakéw 2004, s. 275.

227, Kuksewicz, Zarys filozofii sredniowiecznej. .., dz. cyt., s. 147-148.

2P P. Gilbert, Wprowadzenie do teologii Sredniowiecza, Krakow 1997, s. 101.

L. Kwiatkowska-Frejlich, Nauka ,,O stopniach pokory” $w. Bernarda z Clairvaux jako literackie Zrédio
ikonografii zespolu obrazow w prezbiterium kosciola w GosScikowie-Paradyzu, ,Studia Paradyskie” 1999,
nr 9, s. 146-147.

28, Mozdzen, Zarys historii wychowania. Do konca XVIII wieku, cz. 1, Kielce 1994, s. 84.
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nawzajem 1 czynig czlowieka madrym. Nauka, wiedza, talent, ktory idzie w parze z charakterem
moralnym, prowadzi do poznania siebie, a przez to poznanie do jasnego uswiadomienia sobie
swego najwyzszego celu, ktorym jest poznanie 1 pozyskanie Boga. Wyksztalcenie 1 charakter sg
podstawg dobrego zycia. Ono za$ jest, wedtug Bernarda, wtedy dobre, gdy zyje si¢ umiarkowanie
1 towarzysko: pokornie wzgledem Boga, umiarkowanie wzgledem siebie, towarzysko wzgledem
bliznich™?’.

Opat z Clairvaux polecatl samodzielne 1 pogladowe nauczanie i uczenie si¢, za$§ poznanie
prawd nadprzyrodzonych widzial w kontemplacji. Jego maksyma pedagogiczng bylo
powiedzenie: ,,Wierz doswiadczonemu. Wigcej znajdziesz w lasach niz w ksigzkach, drzewa
i kamienie poucza cie, czego by$ nigdy nie mogt ustysze¢ z ust nauczycieli””.

Wiele miejsca w swoich rozwazaniach poswigcit godnosci cztowieka. Uwazal, ze godnos¢ nie
polega ani na uprzywilejowaniu ontologicznym, ani na specyficznych zdolnosciach (np.
rozumie); polega ona na wolnos$ci cztowieka, tj. na tym, co potrafi z siebie zrobi¢. W tradycji
literackiej na temat ,,godnos$ci cztowieka” pisano w dwdch nurtach.

Pierwszy nurt podkreslat stabo$¢ czlowieka, a glowng cechg tego nurtu, siggajacego od
Bernarda z Clairvaux, poprzez Petrarke, az do Erazma z Rotterdamu, bylo akceptowanie nedzy
kondycji ludzkie;.

Sw. Bernard tlumaczyt: ,Nie nalezy chwalié¢ czlowicka za zycia, ktore jest pokuszeniem na
ziemi, ale czyz nie nalezy chwali¢ takiego, ktory umart dla grzechu, a zyje Bogu (Rzym. 6,10)?
Marna wprawdzie 1 zwodnicza jest chwata, ktorg chwalony bywa grzesznik. Ale czyz nie mozna
stawic 1 zaleca¢ zycia tego, ktory powiedzie¢ moze: A zyje juz nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus
(Gal. 2,20). Gdy wiec chwalimy cztowieka, w ktorym nie on sam zyje, ale Chrystus, nie jest Ow
cztowiek chwalony ze swego zycia, ale z Chrystusa. Przeto chwala nie sprzeciwia si¢ wyrokowi,
zabraniajacemu chwali¢ czlowieka za zycia jego™®.

Drugi, szeroki nurt pozytywnej literatury o godnosci ludzkiej w dobie renesansu (Ambrozy,
Grzegorz Nyssenczyk) podkreslat, ze czlowiek jest totalnym mikrokosmosem, istota socjalng
1 kulturalng, szczegdlnie predysponowang do pojmowania racjonalnego $wiata. Bog natozyt na
niego obowigzek panowania nad rzeczami. Tym, co czlowieka wyrdznia, jest zasadnicza
nieokreslono$é — jedynie wolno$é gwarantuje glebsze rozumienie conditio humana®.

Boég 1 czlowiek skazani sg na zycie w swojej obecnosci, a ta wspolnota zycia oparta jest na ich
wzajemnym podobienstwie. Najwznioslejszymi darami w zyciu cztowieka sg godnos¢, wiedza
1 cnota. W czlowieku $w. Bernard widzi jego oddzielno$¢ od $wiata natury, co nazywa
szlachetnoscig, a co stanowi o jego godnos$ci, innosci 1 $cisle staje si¢ wolng wolg. Godnos¢
uzdalnia cztowieka do panowania nad stworzeniem, a znakiem ghlupoty staje si¢ niewiedza
o posiadaniu takiego daru. Dzigki wiedzy, kolejnemu darowi, cztowiek rozpoznaje swa godnos¢.
Cnota jest wytrwate szukanie Tego, od ktorego pochodzi zycie 1 trwate posiadanie, kiedy si¢ Go
znajdzie. Krzywda jest zapominanie o Bogu i traktowanie Go jako klopotliwego $wiadka’’.

Interesujacy jest fakt, Zze pierwsi cystersi nie uwazali za ideal prostoty tych, ktorzy nie maja
wyksztalcenia. Sw. Bernard zakladat, Ze maja oni by¢ pouczani przez ludzi wyksztalconych oraz
ze powinni znalez¢ si¢ ludzie wyksztatceni, ktorzy by ich pouczali®'.

Tamze.

Y"Tamze.

M. Pachucki, Mysli sw. Bernarda, Poznan 1935, s. 217-218.

H. Paetzold, Czlowiek, [w:] Filozofia. Podstawowe pytania, red. E. Martens, H. Schnadebach, przet.
K. Krzemieniowa, Warszawa 1995, s. 472.

M. Zioto, Postuchajcie wyspy, ,W Drodze” 2004, nr 1, s. 92-93.

31T, Merton, O $w. Bernardzie, przekt. E. Dabrowska, Krakéw 2005, s. 113.
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W swoich rozwazaniach zajmowal si¢ problemem doskonalosci, piszac: ,Ten jest
doskonatym, kto niezmordowanie dazy do doskonalosci. Ale jezeli praca nad doskonaleniem juz
jest doskonato$cig, to kto nie idzie naprzéd w tym kierunku, ten si¢ cofa. Cztery sg stopnie
udoskonalenia wszystkich wybranych. W pierwszym stajemy si¢ przyjaciolmi swej duszy,
w drugim — przyjaciolmi sprawiedliwosci, w trzecim — madro$ci, a w czwartym stajemy si¢
madrymi”**.

Fundamentalna zasada prostoty wedtug Bernarda, ktorg opisuje w V ksiedze O rozwazZaniu
brzmi: wyeliminowa¢ wszystko, co jest zbyteczne, niepotrzebne, posrednie, 1 zastgpi¢ to
wylacznie troska o jedyna konieczng rzecz, czyli znajomos$¢ 1 mitos¢ Boga 1 zjednoczenie z nim.
Zeby uproscié nasze rozumienie, powinniémy porzuci¢ wiedze o wszystkim, co nie prowadzi nas
bezposrednio do Boga. Skoro jednak w tym zyciu nie mozemy mie¢ zadnej bezposredniej wiedzy
o Bogu, musimy przynajmniej szuka¢ wiedzy, ktéra napelni nas mitoscia do Boga™.

W traktacie De diligendo Deo, bedacym perlg literatury ascetycznej, §w. Bernard uwazal, ze
najwyzszym stopniem mifosci jest zjednoczenie mistyczne, gdyz wowczas dusza ludzka poprzez
Bozg taske podniesiona zostaje do stanu doskonatej mitosci. Skoro tylko mitos¢ w czlowieku jest
doskonata, dochodzi ,,do zaslubin duchowych” ze Stowem, ktore daje duszy ludzkiej najwyzszy
spokoj, opanowanie 1 rados¢. Te ,,okreslone zaslubiny” przewyzszaja nieskonczenie ludzkie
kontakty, a zwigzek ten jest petng unig, w ktorej te same akty woli jednocza dwie dusze. Tam
bowiem, gdzie jest milo$¢, nie mozna mie¢ obaw o brak szacunku, ktéry powinien okazywac
Bogu kazdy cztowiek. Jak podkreslat §w. Bernard, wielka to sprawa — mito$¢, jesli zwraca si¢ do
swego poczatku, jesli oddaje si¢ temu, od kogo pochodzi, jesli zawraca do swego zrodla i1 bierze
zawsze stamtad, skad stale wyplywa.

Pisarstwo $w. Bernarda przypomina skomplikowany ekosystem, ktory tworzy migdzy innymi
alegoryczny styl interpretacji Pisma Swictego. Doktor Kosciota wzmacnia swoja argumentacje
poprzez liczne cytowania dziet takich autoréw, jak: Boecjusz, Cyceron, Owidiusz, Horacy,
Seneka. Jako pisarz Bernard spuszczajacy na stuchacza lub czytelnika calg kaskadg symboli
1 skojarzen moze by¢ irytujacy, ale w tym marnotrawstwie tkwi metoda, bySmy pamietali, ze
dialog Bernarda z nami to nie wyktad, to rezonans™*.

Jego znajomos$¢ Pisma §w. byla bardzo rozlegla 1 nie /logos, ale Theos stanowil dla niego
punkt odniesienia. Poprzez cale Pismo Swiete doszukuje si¢ jedynie Stowa, objawiajacego milosé
Ojca. Wedtug jego oceny, prawdziwa interpretacja Pisma Swietego nie powinna poprzestawaé na
koordynowaniu tekstow, ale wzbudza¢ odczucie obecnosci Boga, ktory ozywia pragnienie stania
si¢ Jego dzieckiem i1 milowania Jego madrosci, dlatego mawial, ze nalezy ,kosztowac
i pojmowaé™’.

Wiele miejsca poswiecit Bernard moralnosci. Wedlug niego moralne dziatanie czlowieka
obejmuje to, co rozum aktem rozwagi poznal 1 ocenit jako moralnie dobre, a takze wole oraz
witadze emocjonalne, ktore akceptowaly to aktem decyz;ji.

Piszac o wolnosci od grzechu i pozadliwosci, rozréznia dwa jej stopnie: wolno$¢ doskonala,
ktora catkowicie uniemozliwia popehianie grzechow, 1 wolno$¢ mniej doskonaty, ktéra daje
tylko mozno$¢ powstrzymywania si¢ od grzechu i od nieladu w sferze afektywnej’®. Uwazal, ze
niebezpieczenstwo zlta jest zakorzenione w samej naturze wolnosci ludzkiej 1 bez pomocy Boga
nie mozna go usung¢. Rozrdzniat w cztowieku trzy rodzaje wolnosci:

32M. Pachucki, Mysli sw. Bernarda..., dz. cyt., s. 213.

3T, Merton, O $w. Bernardzie. .., dz. cyt., s. 114.

**M. Zioto, Spotkanie ze sw. Bernardem, , W Drodze” 2003, nr 12, s. 104-105.

3p_P. Gilbert, Wprowadzenie do teologii Sredniowiecza. .., dz. cyt., s. 100.

3%]. Zbiciak, Zagadnienie doskonatosci kaplariskiej u $w. Bernarda z Clairvaux, Sandomierz 2008, s. 29-31.

46



Natalia Maria Ruman: Bernard z Clairvaux 1 jego rozwazania
o czlowieku

— wolno$¢ zastanawiania si¢ nad czynem, ktora dzialajac prawidlowo, sprowadza si¢ do
wolnosci od grzechu;

— wolnos$¢ przyciggania, ktora prawidlowo wykorzystywana daje rowniez rado$¢ z dobrego
postepowania;

— wolnos$¢ do osadu nad czynem.

Szukajac zrodet grzechu 1 zla, twierdzil, ze ,,lekarstwem” na odejScie od Boga i1 na upadek
cztowieka, jest milos¢ do Boga, ktorej czlowiek sam z siebie bez pomocy Bozej nie potrafi
wzbudzi¢. Czlowiek wspomagany przez taske moze przejs¢ droge powrotu do Boga, a droga ta
obejmuje stopnie pokory, milosierdzia, poznania rzeczy boskich, coraz doskonalszej mitosci,
konczacej si¢ zatopieniem w Bogu®’.

Wsrod wielu traktatow $sw. Bernarda na szczeg6lng uwage zastuguja: O tasce i wolnej woli,
O stopniach pokory i pychy, Ksigga o mitowaniu Boga, Pi¢¢ ksigg do papieza Eugeniusza I11.
Z kazan opata z Clairvaux nalezy przypomnie¢ Piesni nad Piesniami, O stuzbie Bogu
i O Najs$wietszej Maryi Pannie’®.

W pismach i traktatach Bernard daje czlowiekowi wiele rad. Przyktadowo jedng z nich jest
wskazanie, ze cztowiek moze zgrzeszy¢ przeciwko jedzeniu w dwojaki sposob: per defectum
— gdy kto$ zaniedbuje jedzenie; per excesum — przez nadmiar; nalezg tu przede wszystkim
grzechy hedonistyczne i epikurejskie®. Jego wskazowki dotycza rowniez mody: ,,Szuka si¢ do
ubierania nie tego, co okazuje si¢ uzyteczniejsze, lecz tego, co delikatniejsze. Nie tego, co
odpedzi chlody, lecz tego, co wbija w pyche. Wreszcie nie tego, co mozna taniej sprawic, lecz
tego, co wytworniejsze, a nawet prozne i na pokaz. Proézne serce nadaje ciatu oznaki préznosci,
a zewnetrzny zbytek jest znakiem wewnetrznej proznosci. Migkkie szaty oznaczaja stabos$¢
ducha. Tak wielka troska o pielggnacje ciata wystepuje jedynie wtedy, gdy wczesniej zaniedba
si¢ dusze, w ktorej nie pielegnuje sie cnot™.

Piszac o kontaktach z Bogiem 1 z czlowiekiem, $w. Bernard podkresla, ze na to potrzeba
czasu, postawy otwartej 1 cierpliwej: ,,Jezeli chcecie postgpowac roztropnie, stancie si¢ najpierw
zbiornikiem a potem kanalem. Kanat przyjmuje wodg¢ 1 rozlewa ja zarazem. Zbiornik za§ zanim
rozleje, czeka az bedzie sam caly napetniony 1 dopiero wtedy rozlewa ze swej pelnosci bez
uszczerbku dla siebie jakby wiedzial, iz przeklenstwo spada na tego, ktory obiera sobie zig
czastke™'.

Duzo miejsca w swoich pismach poswigcit zyciu duchownemu 1 Kosciotowi. Zwierzchnig
wiladze w Kosciele upatrywal w misterium — stuzbie, petnieniu wiadzy na zlecenie i w imieniu
Chrystusa. Sens wladzy kaptanskiej zamknat w lapidarnym sformulowaniu ,praesis ut prosis
— przewodzisz by stluzy¢”. Wypracowat stynng teorie¢ dwoch mieczoOw. Rozrdznit podwojng

377. Kuksewicz, Zarys filozofii sredniowiecznej. .., dz. cyt., s. 163-164.

BW. Zaleski, Swieci na kazdy dzie#. .., dz. cyt., s. 486.

¥ Gdy podniebienie necone jest nowymi przyprawami, stopniowo odzwyczaja si¢ od znanych, pragnac wciaz
pozadliwie cudzoziemskich nektaréw, jakby dotad poscito. Zotadek sie obcigza nieswiadomie, lecz rozmaitosé
usuwa przesyt. Brzydng nam proste dania, jakie stworzyla natura, gdy na roézne sposoby miesza si¢ jedne rzeczy
z drugimi; takomstwo wzgardziwszy naturalnymi rzeczami, w ktére wyposazyt nas Bog, necone jest jakims§
uwodzicielskimi smakami. Wowczas niewatpliwie przekracza si¢ granice potrzeby”; zob. Polemika Kluniacko-
Cysterska z XII wieku. Bernard z Clairvaux. Apologia do opata Wilhelma z Saint-Thierry, przet. E. Buszewicz,
,Zrédta Monastyczne”, nr 55, Krakow 2010, nr IX 20, s. 132. Dalej pisze o nadmiernym spozywaniu positkow:
,,Dba si¢ wreszcie o to, aby sama jakoS¢ rzeczy tak si¢ przedstawiala na zewnatrz, aby nie mniej ucieszy¢ wzrok niz
smak. A gdy juz zotadek okazuje si¢ peten, to cickawos¢ jeszcze nie zostaje zaspokojona. Lecz gdy oczy kuszone sg
kolorami, a podniebienie smakami, nieszczgsny zotadek. Gdy usituje wszystko pochtona¢, raczej si¢ niszczy niz
pozywia”;Polemika Kluniacko-Cysterska z XII wieku..., dz. cyt., s. 133.

“polemika Kluniacko-Cysterska z XII wieku..., dz. cyt., nr X 24-26, s. 136-139.

M. Pachucki, Mysli $w. Bernarda..., dz. cyt., s. 216.
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wiladze w odrebnej naturze: wiadze duchownag, ktora troszczy si¢ o dobro duchowe cztonkow
Kosciota, za zadanie ma réwniez utrzymanie karno$ci w obrgbie hierarchii ko$cielnej oraz
postuszenstwa wiernych S$wieckich wobec zwierzchnikow koScielnych; 1 wladze S$wiecka,
zajmujaca si¢ sprawami zwigzanymi z dobrami materialnymi**.

Autorytet 1 wptywy Bernarda szybko wykroczyly poza granice zakonu cystersow.
Swiadectwem usilnego zabiegania o odnowe moralno-religijna oséb duchownych jest
przemowienie De conversione ad clericos wygltoszone w 1140 roku w czasie pobytu w Paryzu do
studiujacych ksiezy®. Rowniez w jego korespondencji, kazaniach i pismach spotyka sie ostre
stowa krytyki kierowane do biskupoéw, gdzie zarzuca im wygdérowane ambicje, zaniedbywanie
obowigzkéw pasterskich, kumulacje beneficjow 1 nadmierne bogactwo. Za przyklad jego
moralizatorstwa niech postuzy cytat: ,,Powiadaja bowiem, ze mlodziency bedacy w pelni sit
1 zdrowia zwykli opuszcza¢ zgromadzenie i1 przebywa¢ w domu chorych, chociaz nie sg chorzy.
To zbyt staba medycyna: opatrywac si¢, zanim si¢ zostanie zranionym, uzala¢ si¢ nad
nieuszkodzong czes$cig ciala, a nie otrzymawszy jeszcze ciosOw, posuwaé reke 1 smarowac
mascia tam, gdzie nie boli, przyktada¢ plaster tam, gdzie nie ma cigcia™*. Ze wzgledu na troske
o Kosciot istotng wydaje si¢ takze ,,mysl” o niedbalosci przetozonych, ktorzy nie zwalczajg
wszystkich btedow ucznidow: ,Jak to mozliwe, ze toleruje si¢ takie rzeczy. Pewnie dlatego, ze
nikt nie gani z przekonaniem tego, w czym nie mialby pewnos$ci, ze sam jest bez winy. To
przeciez ludzka rzecz, ze w czym sobie kto pobtaza, za to nie gniewa si¢ bardzo na innych,
powiem: jakze to, ze $wiatlo$é $wiata sic zaémita?”"".

Sw. Bernard, mistyk XII wieku, uwazat, ze pami¢¢ o Bogu musi byé pamiecia konkretna, tzn.
powinna mie¢ jako baz¢ konkretne wydarzenie, w ktorym objawita si¢ mito$¢ 1 moc Boga wobec
konkretnego cztowieka badz wspolnoty. Mitos¢ Boza utrzymuje cztowieka w przekonaniu, ze nie
tylko ma kocha¢, ale ze takze jest kochany. Religia chrzescijanska, ukazujac obraz Boga, ktory
jest Mito$cia, daje czlowiekowi trwaly fundament ukierunkowania na petne zaspokojenie potrze-
by milo$ci, zaufania i bezpieczenstwa, co podkresla doktor kosciota katolickiego sw. Augustyn
w stowach: ,,Niespokojne jest serce czlowieka dop6ki nie spocznie w Panu*.

Logike daru czlowiek moze odrzuci¢, dlatego $§w. Bernard pisze, ze jedni, ktorzy odrzucaja
zbyt latwe pociechy, sa zlaknieni, pelni prawdziwego szcze$cia, glodni mitosci, a drudzy to
ludzie szukajacy korzysci opartych na zludzie, ktorzy nie wybieraja bezposrednio zla, ale cos, co
dobro przypomina*’. Sw. Bernard podkreslal, ze jesli nawet poganie uswiadamiaja sobie, ze caly
sw0j byt zawdzieczajg Sprawcy wszystkiego, to o ilez wigcej zobowigzani my jesteSmy uczynic.
Czesto mawial: ,,darmo dany i oddany, jestem dtuzny podwéjnie™*®.

Sw. Bernard pisat takze o spoleczenstwie podzielonym na trzy grupy: przeprawiajacym sie
przez ocean, ktére w sposob symboliczny ptynie statkiem, idzie mostem, badz pokonuje brod.
Pierwsza grupe stanowig ci, ktorzy daza do doskonalosci w ramach zgromadzen zakonnych,
drugg — zarzadzajacy Kosciotem ziemskim, a trzecia grupa to owczarnia Ludu Bozego. Bernard
klasztor ukazuje jako forme przedsmaku raju, w ktérym praktykowane sg cnoty, natomiast druga
grupe — duchownych — uwaza, ze charakteryzuje pokora, mitos¢ do Boga i mitos¢ do swej
owczarni, stuzebnos$¢, czysto$¢ 1 postuszenstwo, sprawiedliwe 1 roztropne przewodnictwo.

2], Zbiciak, Zagadnienie doskonatosci kaplanskiej. .., dz. cyt., s. 95-97.

BTamze, s. 14-15.

“Polemika Kluniacko-Cysterska z XII wieku..., dz. cyt., nr IX 22, s. 134-135.

$Polemika Kluniacko-Cysterska z XII wieku..., dz. cyt., nr X127, s. 139.

K. Ostrowska, W poszukiwaniu wartosci. Z Biblig przez zycie, Gdansk 1998, s. 47.

*"M. Zioto, Dar i pamie¢, ,,W Drodze” 2004, nr 5, s. 100-101.

*8S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 104-105.
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Natomiast stan $wiecki posiada blogostawienstwo otrzymane w zyciu matzenskim, powinien by¢
zaangazowany w $wiecie w ramach handlu, produkcji towaré6w 1 w innych godziwych zawodach,
w tym — w rolnictwie i rzemio$le®.

Tematyka poddana analizie w niniejszym artykule podkresla, ze §w. Bernard z Clairvaux
nalezy do najwybitniejszych reprezentantéw kultury monastycznej Zachodu XII wieku. Sw.
Bernard z Clairvaux uwazat, ze zycie ludzkie jest zyciem osobowym, tzn. jest to zycie duchowo-
biologiczno-kulturowe. Przez kulture czlowiek wzrasta ku najwyzszym ideatom, ukazanym
w sposOb najpetniejszy w osobie Jezusa Chrystusa. Czlowiek spehnia si¢ w dzialaniu, ktore staje
si¢ przyczynkiem do rozwoju osoby ludzkiej. Celem ostatecznym czlowieka jest Zycie wieczne;
ten nadprzyrodzony element zobowiazuje czlowieka do jeszcze wickszej aktywnosci doczesnej™.

Czlowiek ma ducha, ale nie jest samym duchem, nie jest aniolem; jednak nie mozna
cztowieka sprowadzi¢ do wymiaru fizykalno-biologicznego, bowiem wéwczas czlowiek bylby
zwierzgciem. Stad nalezy powtdrzy¢ za Ojcami Kosciota: nec deus, nec bestiae — ani bog,
bostwo, ani zwierzg. Czlowiek posiada zatem dwie rdzne cechy: jest bytem materialnym,
zwigzanym z tym $wiatem przez swoje ciato, oraz bytem duchowym, otwartym na transcendencje
1 odkrywanie ,glebszej prawdy” ze wgladu na swoj rozum, dzigki ktéremu ma udziat
W $wiattosci Bozego rozumu™'. Czlowiek jest osoba w sobie nie przez ,naturg”, lecz przez
istote — nie tylko jako stworzenie duchowe, uczynione na obraz i podobienstwo Boze, ale jako
podobienstwo Stowa (grec. Logos), ktore stalo si¢ cialem. Stajac si¢ czlowiekiem, Chrystus
obdarzyt ludzi godnoscia i nieskoficzona warto$cia™>.Jezus Chrystus stat sie czlowiekiem, aby
cztowieka ,,przebdstwic”, by czlowieka ,,wszczepi¢” w Boga. Za tego cztowieka Chrystus oddat
swoje zycie. Jakaz wiec warto§¢ musi mie¢ czlowiek, skoro zashuzytl na tak poteznego
Odkupiciela™. Tak pojeta godno$é czlowieka stanowi jedno z podstawowych kryteriow
czlowieczenstwa™.

Mistycyzm doktrynalno-ideowy Bernarda stanowil dla jego i1 pdzniejszych czasow swego
rodzaju kanon szkoty zycia kontemplacyjnego 1 roGwnoczesnie byt taktyka aktywnego udziatu
w zyciowej codziennoséci Kosciota®. Tworczo$é mysliciela obejmuje 12 rozpraw teologicznych,
utwory ascetyczne oraz okoto 500 listow, 340 kazan i mow, w ktoérych wiele miejsca poswieca
cztowiekowi.

* M. Zioto, Recenzja: John Sommerfeldt, Bernard of Clairvaux. On the Spirytuality of Relationship, New York
2004, [w:] ,,Vox Patrum” 2005, nr 48, s. 416-417.

%], Piatek, Kulturotwérceze elementy antropologii, [w:] Kultura a nasze istnienie, red. J. Lukomski, Kielce 1999,
s. 59-61.

31C. Valverde, Antropologia filozoficzna, thum. G. Ostrowski, Poznan 1998, s. 36 i n.

2P Cormier, Problem osoby, tham. M. Majzner, ,,Kolekcja Communio” 2000, t. 13, s. 345.

>3Jan Pawel II, Medytacja nad tajemnicq Weielenia, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 1981, nr 3, s. 7.

*B. Chyrowicz, Zamiar i skutki. Filozoficzna analiza zasady podwéjnego skutku, Lublin 1997, s. 193 i n.

3], Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej..., dz. cyt., s. 334. Tworczos¢ mysliciela obejmuje 12 rozpraw
teologicznych, utwory ascetyczne oraz okoto 500 listow, 340 kazan i mow, w ktorych wiele miejsca poswigca
cztowiekowi. K. Radomski, Swieci i blogostawieni Kosciola katolickiego. Encyklopedia hagiograficzna, Warszawa-
Lublin-Poznan 1947, s. 59-60.
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Sredniowiecze — najdhuzszy okres nowej ery (po narodzeniu Chrystusa) — dzielito sie na trzy
zasadnicze etapy — z charakterystyczng dla niego kulturg i charakterystycznymi osiggnigciami,
nauka i trendami filozoficznymi. Najbardziej typowym ich elementem byla scholastyka'
— filozofia ,,szkolna” — nauka o pewnym merytorycznym programie i metodzie petnigcej shuzebng
role wobec teologii. Podejmowata zagadnienia zwigzane z prawdami objawionymi, a wskutek
rozumowego ich objasniania nabierata charakteru coraz bardziej racjonalnego.

W swej istocie faczyta filozofi¢ z teologig za pomoca metody afirmujacej rozum 1 dazacej do
maksymalnego wyjasnienia tajemnicy stanowiacej istote wiedzy teologicznej’. Metoda schola-
styczna uprawiana w owczesnych szkotach (najpierw w klasztornych, potem —na uniwersytetach)
wypracowata schemat analizy 1 nauczania, ktorego podstawowymi formami byty: lektura
1 objasnianie klasycznych tekstow (lectio), ¢wiczenia w rozwigzywaniu zadan prowadzone po-
przez dyskusje przebiegajacg wedtug ustalonych regut (disputatio) oraz gromadzenie kwestii wy-
niktych z przeprowadzonych dyskusji (questiones). Uprawiano tez tzw. Summa, tj. systematyczne
przedstawianie wszystkich kwestii filozoficznych lub teologicznych, oraz opuscula — teksty po-
swiecone szczegdtlowym dociekaniom. Scholastyka byta poczatkowo metoda obejmujaca cato-
ksztaltt podejscia do zagadnien naukowych. Mysliciele sredniowieczni prowadzili niekonczace si¢
debaty, w czasie ktorych uzasadniali swoje argumenty 1 kontrargumenty w interpretowaniu pism
Kosciota oraz pism starozytnych uczonych. Z biegiem czasu jednak jej pierwotna forma ulegaé
zaczela modyfikacji, gdyz dotychczasowa scholastyka ,,produkowala” wprawdzie bieglych dys-
putantéw i rozméwcdw, ale nie wnosita do nauki niczego nowego’.

Na jej nowy wizerunek wpltyw miaty trzy elementy: rozw6j uniwersytetow, fakt, ze
wykladowcami na nich byli wybitni mysliciele, oraz upowszechnianie spuscizny Arystotelesa
(wsrdd myslicieli znane byly wszystkie jego dzieta, a filozofia Arystotelesa wprowadzona zostata
do nauk uniwersyteckich jako kierunek obligatoryjny)®.

Na rozwdj scholastyki miata rowniez wptyw zwykla ciekawos¢ ludzka: rodzila si¢ potrzeba
uzasadnienia otaczajacego Swiata, zrozumienia 1 poznania go — nie tylko poprzez studiowanie
Biblii 1 dziet filozoficznych lecz poprzez prowadzenie badan majacych czlowiekowi ten Swiat
przyblizy¢. Na zmiany te znaczny wptyw mieli rowniez Arabowie, gdyz to dzigki nim do Europy
Srodkowej przedostawata sic wiedza o tworczo$ci Arystotelesa, o dzietach greckich astronoméw,
medykéw, matematykow. Zreszta takze sami Arabowie wzbogacali europejska nauke o zasoby
wlasnej wiedzy".

Wzmiankowano, ze rozwo6j scholastyki postgpowal réwnolegle z rozwojem uniwersytetow.
Nauczycielami akademickimi i1 zarazem 6wczesnymi uczonymi byli duchowni, najczgsciej: fran-
ciszkanie 1 dominikanie. Zreszta, kolejne uniwersytety, niejednokrotnie powstawaty dzigki ich
dziatalno$ci 1 staraniom. Utworzone wydziaty teologiczne miaty wilasng kadre sktadajaca sig
z zakonnikow; z reguty przedstawiciele wzmiankowanych zakonow trafiali do katedr najlepszych

'W. Chudy, Scholastyka, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. V, R-ST, red. T. Pilch, Warszawa 2006, s. 671.
*Tamze, s. 672.

’S. Kot, Historia wychowania, t. 1, Warszawa, 1994, s. 147-148.

“M. Banaszak, Historia Kosciola Katolickiego, t.2, Sredniowiecze, wznowienie, Warszawa, 1989, s. 212-213.

’S. Kot, Dzieje wychowania. Podrecznik dla seminarjéw nauczycielskich, wydanie drugie, Warszawa 1928, s. 64-66.
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uniwersytetow Sredniowiecza (Paryz, Bolonia, Oxford, Tuluza). I to oni przyczynili si¢ do rozwo-
Ju zaréwno teologii, jak inauki oraz szeroko rozumianej kultury.

Ze wzgledu na stosowanie regut logicznej argumentacji scholastyka uchodzi¢ moze za po-
przedniczke wspodtczesnej metody analitycznej. Jej zastugg bylo tez wskazanie, ze teologie moz-
na rozwija¢ w oparciu o metody zaczerpnig¢te z filozofii oraz ze zagadnienia metafizyczne
— donioste zard6wno pod wzgledem egzystencjalnym, jak i1 $wiatopogladowym —mozna opraco-
wac racjonalnie.

Scholastyke we wczesnym jej okresie rozwijat Piotr Abelard oraz szkota w Chartres.
W wieku XIII do jej rozwoju przyczynilo si¢, jak juz wzmiankowano, powstanie pierwszych
uniwersytetow, przetltumaczenie wszystkich pism Arystotelesa oraz prace badawcze prowadzone
przez uczonych zakonnikow. W tym tez czasie zapoczatkowane zostaly jej gtowne kierunki,
m.in. augustynizm oraz arystotelizm — reprezentowany przez szkofg dominikanska, w tym gtow-
nie — przez Alberta Wielkiego 1 Tomasza z Akwinu.

Albert Wielki (Albertus Magnus, Albert z Lauingen, Albert z Kolonii), zyjacy w latach 1193-
1280, jest postacig prawie zapomniang. A przeciez zwigzany z scholastyka 1 naukg sredniowiecza
— W sposob szczegdlny wplynal na rozwdj dziedzin dotyczacych nauk o ziemi oraz na samo po-
dejécie do dzialalnosci naukowej’. Ten doktor Ko$ciota, wyjatkowy duchowny, znany byt nie
tylko z religijnosci oraz pogladow filozoficznych zakorzenionych w filozofii Arystotelesa, lecz
rowniez z wybitnych — w owych czasach — osiggnig¢ naukowych. W sposob bardzo nam wspot-
czesny podchodzil do prowadzenia badan naukowych, do poszerzania i propagowania wiedzy
o $wiecie. Laczyl w swych pogladach trzy aspekty: teologiczny, filozoficzny oraz naukowy.
Dzigki faktowi, ze wyktadat w uniwersytecie paryskim oraz brat czynny udziat w prowadzeniu
studium zalozonego przy swoim zakonie, miat znaczacy wptyw na poglady innych uczonych oraz
kolejnych pokolen mogacych czerpa¢ z jego doswiadczenia.

Pochodzit z rodziny rycerskiej pozostajacej na stuzbie Hohenstaufow’. Ksztalcit si¢ w Paryzu
1 Bolonii, a w roku 1223 wstapit do zakonu dominikandéw, odbywajac nowicjat i studia teologicz-
ne w Kolonii. Po przyjeciu swigcen pehit funkcje lektora w Hildesheim, Fryburgu Bryzgowij-
skim, Ratyzbonie 1 Strasburgu. W roku 1245 otrzymat katedrg teologii w uniwersytecie paryskim,
gdzie stat si¢ propagatorem filozofii Arystotelesa, ktorego przyrodniczo-filozoficzne
1 metafizyczne doktryny wzbudzaly raczej nieufnos¢ wsrdd wiekszosci dwcezesnych teologow.
Prawdopodobnie wskutek tar¢ wewnatrzwydzialowych, do jakich dochodzilo na tym tle, przeto-
zeni zakonu oddelegowali Alberta do Kolonii, gdzie w roku 1248 zorganizowatl Studium Gene-
ralne dla niemieckiej prowincji swojego zakonu. Jednym z pierwszych studentow tej uczelni
(1 jednym z najlepszych) byt Tomasz z Akwinu. Totez z biegiem czasu jego to wlasnie Albert
przedstawil generalowi zakonu dominikanéw jako kandydata najbardziej odpowiedniego na sta-
nowisko profesora teologii w uniwersytecie paryskim®. Sam w latach 1254-1257 sprawowat
urzad prowincjata zakonu, po czym ponownie objat kierownictwo utworzonego przez siebie Stu-
dium Generale w Kolonii. Kolejno pehit r6zne funkcje z poruczenia papieskiego, po zwolnieniu
z ktorych zamieszkat w Wiirzburgu, a jaki$ czas pozniej — w konwencie strasburskim. Reszte
zycia spedzit w Kolonii, podejmujac raz po raz liczne podrdze, np. na sobor do Lyonu czy do
Paryza, gdzie stanat w obronie pogladow Tomasza z Akwinu (ktoremu zarzucano heterodoksje)’.

SD. Olszewski, Dzieje chrzescijaristwa w zarysie, Katowice 1982, s. 110-111, 122-123.

M. Kurdzialek, A. Paszewski, Z. Wiodek, Albert Wielki, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz,
R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1985, s. 301.

$Tamze.

‘Tamze.
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Mnogos$¢ i1 charakter jego zainteresowan 1 prowadzonych przez niego badan wyr6znia go na
tle innych filozofow $redniowiecznych: byt najwigkszym uczonym swoich czasow'’, faczacym
teologie, filozofig, pedagogike z badaniami przyrodoznawczymi.

Byt jednym z pierwszych uczonych Europy tacinskiej, ktorzy dostrzegli znaczenie dla chrze-
Scijanstwa nowo odkrytej, grecko-arabskiej mysli filozoficznej. Bedac $wiadomym, ze
w teologii obowigzuje inny rodzaj poznania niz w filozofii, uwazal za konieczne przyswojenie
przez chrzescijan wiedzy zaréwno filozoficznej, jak 1 przyrodniczej. Z tym ze nie stworzyt wila-
snego systemu filozoficznego; byt raczej kompilatorem, typowym erudyta, w ktorego pogladach
znajdujemy wplyw nie tylko arystotelizmu, ale i neoplatonizmu, augustynizmu i awerroizmu'".
Dazyt do zrozumienia 1 pozytywnej interpretacji mysli innych uczonych, dat tez impuls do histo-
rycznej interpretacji pogladow Arystotelesa. Wspolczesni nadali mu tytul ,autor”, ktory w sre-
dniowieczu przyznawano tylko stawnym uczonym.

Jako filozof Albert Wielki reprezentowat realizm umiarkowany12 1jak juz wzmiankowano byt
przedstawicielem mysli filozoficznej Arystotelesa. Wedtug niektérych wiasnie to ponowne od-
krycie Arystotelesa przez Alberta i przyblizenie go $redniowiecznemu czlowiekowi jest jego
najwickszym wkladem w historie $redniowiecza'’. W swoim dorobku naukowym przeanalizowat
1 skomentowat wiele jego dziet oraz zapoczatkowal ich historyczng interpretacje. Podobnie jak
Arystoteles Albert Wielki utrzymywat zalozenie istnienia bytu, inaczej go jednak interpretowal.
Uwazat byt za co$, co jest pozbawione formy, ale co jednocze$nie moze sta¢ si¢ rzeczywiste
dzieki jej zapoczatkowaniu 1 staniu si¢ substancjg. Byt niedajacy formy okreslal, jako materi¢
pierwsza, natomiast formy wyr6znit dwie: totalng i substancjalna.

W rozwazaniu na temat duszy Albert Wielki taczyt platonizm z arystotelizmem. Dusz¢ wi-
dziat jako substancje niecielesng, ktora jedynie przez pryzmat ludzkiego ciala moze by¢ nazwana
jego forma, ,,poruszycielem”'?. Dusza jest jednoczesnie zupea i doskonata.

Intelekt byl postrzegany przez Alberta jako czynny 1 moznos$ciowy. Czynny to wskazujacy
»przyczyne sprawcza 1 formalng poznania”, wywolijacy w intelekcie moznosciowym ,,przejscie
z moznosci do aktu”, dzieki czemu nastepuje poznanie rzeczy'’. Teoria ta byla samodzielng teo-
rig Alberta.

Wola z kolei byta przez niego okreslana jako ,,naturalne pozadanie duszy rozumnej”; kieruje
ona pozostatymi jej wtadzami i tylko czlowiek posiada wolng wolg, dzigki ktorej sam decyduje,
co jest dobre, a co zle'®.

Albert Wielki okres$lat Boga jako doskonale prostego — wszystkie inne byty sg ztozone. Bog
jest tez przez to niezmienny oraz wieczny. Poza tym — zgodnie z wiarg Alberta — Bog jest jeden,
jest stworca, jest prawdziwy 1 dobry. Albert przyjmowatl rowniez koncepcje pierwszej inteligen-
cji, ktéra zostala stworzona przez Boga, by Mu pomaga¢ w tworzeniu kolejnych inteligencji.

W koncepcji teologii Alberta Wielkiego widoczny jest tez augustynizm. Albert twierdzil, ze
teologia jest naukg i1 prowadzi do zbawienia na drodze pobozno$ci. Zajmuje si¢ ona ostatecznym
celem czlowieka, czyli Bytem — boska rzeczywistoscia'’. Przekonanie o wartosci prowadzenia
badan naukowych w praktyce — a w szczegdlnosci badanie aspektow dotyczacych natury

"9A.J. Woicik, Historia nauk o Ziemi, [w:] Dzieje nauki. Nauki $ciste i przyrodnicze, red. M. Siwiec, Inowroctaw 2011, s. 310.
""M. Kurdziatek, A. Paszewski, Z. Whodek, Albert Wielki..., dz. cyt., s. 302.

12M. Kuziak, S. Rzepczynski, T. Tomasik, D. Sikorski, T. Sucharski, Stownik mysli filozoficznej, Bielsko-Biata 2006,
s. 106.

' W.A. Wallace, Saint Albertus Magnus, [w:] Dictionary of Scientific Biography 1, 1970, s. 99-103.

“Tamze, s. 303.

PTamze.

'Tamze, s. 304.

"Tamze.

53



Filozofia 1 Pedagogika T. II
Mysl pedagogiczna sredniowiecznej Christianitas

— bardzo wyrdznialo Alberta Wielkiego na tle innych uczonych. Jego poprzednicy studiowali
istote natury prawie wylacznie poprzez literature. Natomiast praktyczne podejscie Alberta bardzo
wplyneto na dalsze ksztaltowanie si¢ tej dziedziny nauki. W swoich dzietach czesto podkreslat
znaczenie praktycznego doswiadczenia w poznawaniu prawdziwej natury rzeczy. Rowniez, jako
wazng postrzegat samg obserwacje. Twierdzit tez, ze celem wykluczenia wszelkich mozliwych
btedow popetianych w trakcie studiowania badanej rzeczy celowe 1 wartosciowe jest powtarza-
nie obserwacji. Wszelkie eksperymenty powinny by¢ powtarzane w réznych warunkach, bo do-
piero wtedy obserwacje i1 konkluzje moga zosta¢ uznane za zasadne. Albert Wielki jako pierwszy
w $redniowieczu zwrdcit uwage na sensownos$¢ studiow praktycznych. Jako dominikanin duzo
podrozowal, przemieszczajac si¢ pieszo, co dawato mu mozliwo$¢ obserwacji natury, dzieki
czemu zauwazal r6znice miedzy tym, co przekazuje literatura, a tym, co czlowiek dostrzec moze
osobiscie'®.

Mial tez swoja wlasng metodologi¢ prowadzenia dziatalno$ci naukowej. Aby dojs$¢ do istoty
poruszanego problemu, gromadzit wiedz¢ na jego temat ze wszystkich dostepnych mu zrodel, ze
szczegdlnym uwzglednieniem prac Arystotelesa 1 Platona. Komparowal ze sobg tezy dotyczace
badanego przedmiotu i po glgbokiej analizie wysnuwatl wnioski; w taki sposob powstaty wszyst-
kie jego prace z dziedziny nauk o Ziemi'’.

W czasie catego swojego zycia napisat wiele prac z zakresu nauk o Ziemi — o szerokim spek-
trum tematycznym. Jego geniusz byt na tyle wielki, ze ,,zastynal jako medrzec, dla ktérego nie
bylo tajemnic*’. Najwazniejsze i najbardziej znane prace napisat z takich dziedzin, jak: zoologia,
alchemia, geologia 1 botanika. W kazdej z nich zauwazalny jest wplyw filozofii Arystotelesa oraz
badaczy greckich i arabskich. Prace Alberta sg swoistag kompilacjg, probe systematyki wiedzy
wczesniej zgromadzonej; przeanalizowane 1 opatrzone jego wilasnymi wnioskami 1 spostrzeze-
niami stanowig cenng spuscizng naukowa.

Ponizsza krétka charakterystyka pozwoli przyblizy¢ zakres tematyczny jego prac naukowych.
1. Zoologia

Prace Alberta z dziedziny zoologii, stanowigc kompilacje wiedzy biblijnej z pracami Arysto-
telesa 1 Pliniusza Starego, zostaly opatrzone wlasnymi spostrzezeniami samego Alberta
1 nowg porcja wiedzy. Zajmowatl si¢ on najczesciej zagadnieniami ogo6lnozoologicznymi oraz
systematyka®'. Na szczeg6lna uwage zastuguja prace dotyczace reprodukeji i embriologii. Albert
Wielki bardzo dokladnie studiowat embriologie, migdzy innymi poprzez otwieranie jajek
w roznych stadiach rozwoju zarodka i zapisywanie spostrzezen® — metoda ta w petni udowadnia
przekonanie Alberta o warto$ci wykonywania doswiadczen 1 prowadzenia dziatalno$ci naukowe;j
poprzez wlasne obserwacje. Niektore z komentarzy Alberta miaty charakter bajkowy, mistyczny,
co jednak nie zmienia faktu, ze dzigki niemu zostato obalonych sporo mitéw zoologicznych, kto-
re krazyly wsrod naukowcow w Sredniowieczu. Najwazniejszg 1 najwigksza praca Alberta
o tematyce zwierzecej jest dzieto De animalibus, ktore zawiera opisy roznych gatunkoéw zwierzat
1 charakteryzuje dwa typy reprodukcji. Zawiera rowniez wazne informacje na temat embriologii.
2. Alchemia

W badaniach alchemicznych Albert Wielki taczyt filozofig Arystotelesa z naukg arabska. Jego
wkladem w rozwoj tej dziedziny byly migdzy innymi opisy sposobow wytapiania ztota oraz od-
dzielania ztota od srebra. Co istotne, w trakcie swoich badan wprowadzil dwa pojecia, ktoére

“Tamze, s. 25-26.

19TamZe, s. 24.

2C. Jura, Historia zoologii,[w:] Dzieje nauki. Nauki $ciste i przyrodnicze, red. M. Siwiec, Inowroctaw 2011, s. 464.
' Tamze.

2W.A. Wallace, Saint Albertus Magnus..., dz. cyt., s. 99-103.
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W pOzniejszym czasie zostaly przyjete w dziedzinie chemii: powinowactwo oraz witriol (olej
szklany)”. W dziele pt. Compound of compounds™ okreslit wlasciwosci niektorych metali
1 podkreslit istotnos¢ siarki 1 rtgci jako ich glownych sktadnikow. Znalazt si¢ tam réwniez opis
arszeniku oraz ogolny opis powstawania skal. Takze w przypadku badan alchemicznych Albert
polegal w znacznym stopniu na swoich wlasnych obserwacjach, a nie opieral si¢ jedynie na
zgromadzonej literaturze®.

3. Botanika

Jako najwybitniejszy przyrodnik sredniowiecza Albert Wielki prowadzit liczne badania ro-
$lin. Rezultatem jego studiéw nad florg jest arcydzieto De vegetabilibus libri, w ktorym zamie$cit
bardzo obszerne i1 szczegdtowe opisy roslin, ich klasyfikacje systematyczng oraz wlasne obser-
wacje i przemyslenia®®. W pracy tej ukazat sens morfologii i ekologii roslin. Sam poczynit row-
niez sporo istotnych obserwacji morfologicznych, ktore opisat w swoim dziele. Albert prezentuje
w te] pracy niezalezne podejscie do tematu. RoOwniez ranga 1 trafho$¢ opisow
— bez przytaczania zbednych mitéw —stanowi o profesjonalnosci dzieta®’. Szczegélnie ciekawa
jest ta czes¢ ksigzki, ktora opisuje drzewa 1 ziota — ok. 390 gatunkoéw, oraz czg$¢ o uprawie roli,
gdzie zostaly opisane rozne rosliny uzytkowe i sposoby uszlachetniania drzew?®.

4. Geologia

Wsrod geologdow Albertus Magnus jest znany jako jeden z pierwszych mineralogdw 1 jako
najwigkszy $redniowieczny autor ksigzek o mineralach. Jego najwazniejszym dzietem w tej dzie-
dzinie jest praca De mineralibus. Przedstawit w niej 1 opisal wyglad oraz wtasciwosci okoto stu
mineratow. Oprocz charakterystyki mineralow poruszat w swojej ksigzce rowniez tematyke po-
wstawania skat oraz skamieniatosci. Bardzo duzo uwagi poswigcit takze doktadnemu opisowi
metali. W kwestii pochodzenia skal wierzyt w to, ze zar6wno mineraly, jak 1 masy skalne zostaly
uformowane ze stopionych mas®. Byt to punkt widzenia bardzo zblizony do wspotczesnego. Al-
bert miat bardzo dobre warunki do badan geologicznych, gdyz jako dominikanin duzo podrézo-
wat. W trakcie podrozy czesto odwiedzal kopalnie 1 kamieniotomy, skad pobierat prébki do swo-
ich analiz. W trakcie obserwacji skat w terenie mial rowniez do czynienia ze skamienialosciami.
W swoich dzietach opisat zwierzece odciski’®. Albert Wielki byt pionierem w dziedzinie minera-
logii, wyznaczajac t¢ tematyke jako oddzielng dziedzing. Przed nim nie bylo badaczy, ktoérzy mo-
gliby stanowi¢ autorytet w tej dziedzinie; Albert zdawat sobie sprawg z tego, ze tworzy co$ no-
wego® .

Analizujac dzialalnos¢ Alberta Wielkiego, nalezy zwrdci¢ uwage na jej aspekt pedagogiczny.
Pomimo iz nie napisat typowego dzieta, ktore dotyczytoby bezposrednio zatozen dydaktycznych
czy pedagogicznych, to jego poglady w tym zakresie s3 widoczne w obrebie réznych dziet, nie-
koniecznie $cisle zwigzanych z pedagogika.

»H. Lichocka, Historia chemii, [w:] Dzieje nauki. Nauki Sciste i przyrodnicze, red. M. Siwiec, Inowroctaw 2011,
s. 237.

*Thumaczenie na jezyk angielski: Paulo Cruz.

25 1. Banas, Albert the great as a scientist, ,ORGANON F International Journal of Analytic Philosophy” 2006, t. 13,
nr 1, s. 30.

A, Zemanek, Historia botaniki,[w:] Dzieje nauki. Nauki Sciste i przyrodnicze, red. M. Siwiec, Inowroctaw 2011,
s. 402.

2"W.A. Wallace, Saint Albertus Magnus..., dz. cyt., s. 101.

2 A. Zemanek, Historia botaniki. .., dz. cyt., s. 402.

*Tamze, s. 310.

O W.A. Wallace, Saint Albertus Magnus. .., dz. cyt., s. 101-102

31'J. Banas, Albert the great as a scientist..., dz. cyt., s. 28.
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Najbardziej wartoSciowym przekazem ptynacym z nauki Alberta jest przede wszystkim zna-
czacy nacisk na wyjscie poza produkcje odtwodrczej literatury oraz teoretyczne ujmowanie zagad-
nien a zarazem prowadzenie wlasnych badan i zdobywanie do§wiadczenia praktycznego. Jak juz
wczesniej zaznaczono, takie podejscie do nauki bylo stosunkowo nowe w XIII wieku. Albert
Wielki poprzez mnogos¢ badan, ktére zdobywaty uznanie w $§rodowisku naukowym, oraz po-
przez szerzenie swoich pogladow wprowadzit wsrod badaczy nowy trend. Zwyczaj pracy
w terenie oraz prowadzenia wlasnych obserwacji przejal po nim migdzy innymi Tomasz
z Akwinu, ktory rowniez przyczynit si¢ do rozwoju nauki. Wartos¢ prac Alberta Wielkiego pole-
ga na tym, ze nie stanowily jedynie kompilacji wiedzy z istniejacej juz literatury, ale zostaty opa-
trzone jego wilasnymi spostrzezeniami, wnioskami 1 — przede wszystkim — komentarzami formu-
fowanymi w oparciu o poznanie badanego obiektu. Kwintesencja badawczego podejscia do ota-
czajacej go natury jest wczesniej wymienione dzielo De mineralibus, ktore powstato praktycznie
w catos$ci w oparciu o obserwacje wlasne Alberta.

Drugim bardzo waznym elementem w naukach Alberta jest jego podejscie metodologiczne.
Opieranie si¢ na pracach innych badaczy bylo w tamtych czasach zjawiskiem dosy¢ powszech-
nym; Albert jednak zmodyfikowat ten proces. Starat si¢ zgromadzi¢ wiedz¢ zaczerpnigtg z jak
najwiekszej ilosci zrodet 1 doglebnie zapoznawat si¢ z calg dostepng mu literaturg przedmiotu. Po
doktadnej analizie zgromadzonych informacji przystepowal do badan wtasnych, do poznawania
przedmiotu w praktyce. Dopiero po przeprowadzeniu obserwacji robit kompilacje zarowno wie-
dzy zgromadzonej z literatury, jak 1 wiedzy uzyskanej z badan w terenie, co czynilo jego dzieta
bardzo wartosciowymi.

Podejmujac tak szeroki zakres badan, dokonal przegladu caloksztaltu 6wczesnej wiedzy my-
slicieli greckich 1 arabskich 1 usystematyzowat ja encyklopedycznie. Truizmem bedzie stwierdze-
nie, ze nalezat do uczonych, ktérzy w sposodb wybitny przyczynili si¢ do rozwoju nauki. Poza tym
istotne jest tez to, ze wychodzit z zalozenia, iz nauka nie ma jedynie wartosci samej
w sobie, ale stanowi rowniez zrodlo do spekulacji 1 jest podstawa wiedzy praktycznej. Twierdzit
takze, ze jest ona przydatna nie tylko dla zycia jako takiego, ale 1 dla dobrobytu spoteczenstwa
(w sensie jej praktycznego wykorzystania)®2.

Dzigki staraniom wtadz uniwersytetu w Kolonii zostal w roku 1438 wyniesiony na ottarze ja-
ko blogostawiony, a w roku 1931 papiez Pius XI kanonizowal go oraz nadat mu tytut doktora
Kosciola powszechnego. W roku 1941 papiez Pius XII oglosit go patronem przyrodnikow’>.

2Tamze, s. 27-28.
3 Tamze.
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Mirostaw Waleczek: Filozofia pedagogiki i teoria edukacji wedtug
Majmonidesa

Podstawowe informacje na temat zycia i filozofii Majmonidesa

Filozofia pedagogiki jest dziedzina, ktérej rozwdj we wspolnocie zydowskiej byt nieuniknio-
ny. Sama wyznawana religia, stanowigca o tozsamosci 1 poczuciu przynaleznosci, oraz jej swigte
teksty, implikowaty rozw6j mysli pedagogicznej. Tora, czyli fundamentalny tekst religijny, ozna-
cza tyle, co nauczanie', co juz samo w sobie daje podstawe do pojawienia sie rozwazan na temat
edukacji 1 wychowania.

Sredniowieczny filozof i teolog Majmonides, zyjacy w latach 1138-1204, pochodzit
z rodziny, w ktérej] w poprzednich pokoleniach pojawiali si¢ sedziowie 1 przywodcy wspolnot
zydowskich. Mtodo$¢ spedzit w Andaluzji, gdzie si¢ urodzit oraz wychowat. W pdzniejszym
czasie przebywat migdzy innymi na terenach wspofczesnego Maroka 1 Egiptu. W drugim z tych
panstw w wieku trzydziestu trzech lat pemil funkcje ra'is al-yahud — przywddcy zydowskiej
wspolnoty na tych obszarach. Jak zwracaja uwage badacze jego zycia, byt przykladem wyksztal-
conego w naukach $wieckich i religijnych Zyda, ktory urzeczywistnial idealy wszechstronnej
edukacji, jakie byly promowane wowczas na terenach islamskich. Byt migdzy innymi lekarzem.
Jego prace w istotny sposob nawigzywaty do mysli Arystotelesa, lecz jak si¢ wskazuje w opra-
cowaniach, nie byl on tak bardzo przywigzany do owej tradycji filozoficznej, jak na przyktad
Awerroes”.Na Majmonidesa wptyw mieli rowniez filozofowie i teologowie islamscy, tacy jak al-
Ghazal. Takze jego najwieksze dzieto, czyli Przewodnik bigdzgcych, zostato stworzone w jezyku
arabskim’.

Niniejsza praca nie przedstawia szczegotowo zatozen mysli filozoficznej Majmonidesa 1 jego
dorobku w tym zakresie. Podjeto w niej probe zaprezentowania pogladow Majmonidesa na edu-
kacje. W najwazniejszych jego tekstach odnalez¢ mozna szczegdtowe informacje dotyczace celu
edukacji, roli nauczyciela, cech, ktorymi powinien si¢ charakteryzowac oraz samego przebiegu
procesu ksztalcenia, ktory wigzat si¢ Scisle z okreslong wizjg ludzkiej natury.

Cele edukacji i jej podstawowe zalozenia wedlug Majmonidesa

Na poczatku rozwazan warto zaznaczy¢, ze Majmonides Swiadomie rozrdzniat filozofie peda-
gogiki, ktora okresla ostateczne cele procesu edukacji, oraz teori¢ edukacji, czyli srodki, ktorymi
mozna owe cele osiagna¢. W jego dzielach jednak obie dziedziny wiedzy czesto sie przeplataja’.

' J. Stern, Maimonides on education, [w:] Philosophers on Education. New Historical Perspectives, red.
A. Oksenberg Rorty, Nowy Jork 2005, s. 109.

?Szeroko zycie Majmonidesa opisano [w:] J. L. Kraemer, Moses Maimonides. An Intellectual Portrait, [w:] The
Cambridge Companion to Maimonides, red. K. Seeskin, Cambridge 2006, s. 10-58.

* N. Nofal, Al-Ghazali (A.D. 1058-1111; A.H. 450-505), http://www.ibe.unesco.org/fileadmin/user upload/
archive/publications/ThinkersPdf/ghazalie.pdf (16.10.2011). Artykul ten zostal przygotowany w ramach serii
,Thinkers on Education”. Seria ta, wydana przez UNESCO, zostata rowniez opublikowana w formie elektronicznej
na stronach organizacji. Pierwotnie tekst ten ukazat si¢ jako: N. Nofal, AI-Ghazali (A.D. 1058-1111; A.H. 450-505),
,,Prospects: the quarterly review of comparative education” 1993, t. XXIII, nr 3/4, s. 519-542.

*J. Cohen, Hartman, Rosenak and Schweid on Maimonides’ Introduction to Helek: The Beginnings of a Tradition in
the Philosophy of Jewish Education, ,Studies in Jewish Education” 2009, t. 13, s. 33-34. W pracy tej autor
prezentuje interpretacje Przewodnika blgdzgcych, ktorag przeprowadzito trzech wybitnych filozofow, skupiajac si¢ na
odrgbnych kwestiach. W dalszej czeSci artykulu przytoczone zostajg inne opinie, ktdre znalazty si¢ w powyzszej
pracy, w zwigzku z czym nalezy mie¢ na uwadze, Zze s3 one oparte na interpretacji tego specyficznego dzieta
Majmonidesa.
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W mysli Majmonidesa wyrdznia si¢ trzy sfery edukacji: fizyczng, psychoetyczng oraz kultu-
ralng. Pierwsza z nich dotyczy odpowiedniego przygotowania ciata, bowiem filozof wskazywat,
ze osoba zdrowsza fizycznie jest w stanie w wigkszym stopniu czci¢ Boga. Sfera ta wigzata si¢
z upowszechnianiem wiedzy medycznej, ktora w codziennym zyciu koncentrowata si¢ dla prze-
cigtnego cztowieka na kwestiach takich, jak: sposob jedzenia 1 picia, odpoczynku
1 ruchu fizycznego oraz higieny osobistej. Zalecal na przyklad, aby jes¢ 1 pi¢ tylko wtedy, gdy
odczuwa si¢ gtdd lub pragnienie, bowiem obzarstwo byto uwazane za Zrédio wigkszosci chordb,
zalecal takze, aby nie zapetnia¢ catkowicie zotadka, lecz pozostawi¢ miejsce na wino lub wode.
Positek powinien by¢ poprzedzany kolejno aktywnoscig fizyczng 1 odpoczynkiem. Zalecano po-
nadto po wysitku fizycznym goraca kapiel. Odradzano za$ éwiczenia fizyczne po positku’.

Druga z powyzszych sfer dotyczyta doskonalenia wlasnego charakteru, to jest umiejetnosci
ograniczenia agresji 1 gniewu, nawet jesli Ow gniew mogt by¢ uznany za uzasadniony. Podkreslat
szczegblnie znaczenie skromnos$ci oraz podtrzymanie rOwnowagi pomigdzy dwoma skrajnoscia-
mi, je$li mowa o temperamencie i zachowaniu®. Ostatnia ze sfer dotyczy edukacji
z zakresu Tory 1 moralnosci w toku najpierw niesformalizowanego procesu nauczania prowadzo-
nego przez ojca, a nastgpnie — zinstytucjonalizowanego w ramach szkotly 1 pod kierunkiem na-
uczyciela’. Owa moralno$é, ktora nabywa kazda jednostka w toku ksztalcenia, powinna migdzy
innymi skutkowa¢ stworzeniem dobrego panstwa®. Wspolnota zydowska, wedlug Majmonidesa,
jest tworzona przez osoby, ktére akceptujg 1 rozumieja wylozone przez niego trzynascie zasad,
a kazdy, kto w nie powatpiewa lub je odrzuca, dopuszcza si¢ herezji. Warto o tym wspomniec¢,
poniewaz herezji nie mozna usprawiedliwi¢ w zaden sposob, rowniez nieprawidlowym wyksztal-
ceniem, a intencje jednostki nie maja w tym wypadku znaczenia’. Wydaje sie, Ze jest to istotne
z punktu widzenia celéw edukacji wedtug Majmonidesa.

Powyzsza kwestia jest ponieckad zwigzana ze sposobem postrzegania natury czlowieka przez
Majmonidesa. Nalezy zauwazy¢, jak pisze Menachem Kellner, ze Majmonides stworzyt teori¢
etyki, ktora zaktada, ze rodzacy si¢ cztowiek to tabula rasa, a edukacja wptywa na jego charakter
1 moralno$¢. Wszyscy ludzie jednakze w momencie narodzin majg ten sam potencjal moralny
1 tak samo sg nieuksztaltowani, jesli mowa o moralnosci. Moralno§¢ mozna zatem rozwijac
1 zmienia¢. Wymaga to jednak wysitku. Cnoty moralne mozna uzyska¢ dzigki postuszenstwu
naukom Tory w toku edukacji'’.

Warto odnies¢ sie szerzej do mysli spoteczno-filozoficznej Majmonidesa, wigzacej si¢ row-
niez z analizowanym tematem. Przede wszystkim nalezy zwroci¢ uwage na funkcje, jakg wedtug
Majmonidesa, pelnig prawo oraz prorocy, ktdrzy przekazuja przystepnym jezykiem to, co im
objawiono, a takze ci, ktorzy sg przede wszystkim filozofami dzielagcymi si¢ zdobyta wiedza. Jak
pisze jeden z badaczy, dla tego Sredniowiecznego filozofa ,,podazanie za naukami prorokéw mia-
fo cel instrumentalny — postuszenstwo wobec prawa jest pedagogiczne, wpaja prawidlowe sposo-
by my$lenia i zachowania masom, ktére same nie moga tego pojaé¢”''.

SEl H. bin Talal, Musa Ibn Maymun and the Arab-Islamic Education, ,,European Judaism” 2004, t. 37, nr 2, s. 15.

% Tamze.

"Tamze, s. 15-16.

¥ S.P. Newbold, A.C. Schortgen, Connecting the Past With the Present: Moses Maimonides’ Contribution to
Democratic Theory, Public Administration, and Civil Society, ,,Administration and Society” 2011, t. 43, nr 2, s. 157.
’ M. Kellner, Emunot: Jewish Philosophy and Kabbalah: Science in the Bet Midrash: Studies in Maimonides, Boston
2009, s. 87-88.

"Tamze, s. 255-256.

'S D. Breslauer, Prophecy, Ethics and Social Involvement: Moses Maimonides, Baruch Spinoza, Abraham Heschel,
»,Modern Judaism” 2011, t. 31, nr 3, s. 321.
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W sposob interesujacy ujmuje edukacyjng role prawa Avinoam Rosenak. Po pierwsze zwraca
uwage na dwa mozliwe spojrzenia w tradycji mys$li zydowskiej na halache, to jest immanentyzm
oraz normatywizm. Majmonides jest, wedlug tego badacza, reprezentantem podej$cia normatyw-
nego, co ma istotne implikacje dla procesu socjalizacji dziecka. Na przyklad o ile
w stanowisku reprezentujagcym immanentyzm powszechne jest przekonanie, ze normy, ktorymi
kieruje si¢ jednostka, powinny by¢ realizowane w oparciu o wewnetrzng potrzebe, a prawo jest
instrumentem pozwalajagcym na ustanowienie boskiego porzadku, o tyle normatywne ujgcie uzna-
je prawo za sztuczny twor, ktory okresla granice wspolnoty. Co za tym idzie, zwolennicy imma-
nentyzmu przekazujg uczniom prawdziwe spojrzenie na rzeczywistos$¢, podczas gdy normatywi-
$ci oczekiwane, lecz nieuniknione. Wedlug Majmonidesa halacha ma by¢ srodkiem do uswiado-
mienia jednostce 1 spolecznosci transcendentalnej 1 boskiej prawdy, co prowadzi do osiggniecia
okreslonych celow. Owo rozroznienie jest istotne, biorgc pod uwage, iz Majmonides byt §wia-
dom niemozno$ci poznania Boga za pomoca ograniczonej ludzkiej percepcji. Czlowiek zatem
powinien przede wszystkim skupi¢ si¢ na dazeniu do bycia dobrym, prawym
1 sprawiedliwym. Tworzenie halachy jest zatem rodzajem dziatalnos$ci, ktora prowadzi do stwo-
rzenia spolecznosci posiadajacej takie cechy, a zarazem w ten sposob odzwierciedlajacej Boga'?.
Jak wskazuje Josef Stern, Majmonides wskazywatl, ze prawo ma stuzy¢ walce z balwochwal-
stwem, lecz jednocze$nie miato szanowac ludzka nature 1 psychikg. Wynika z tego, ze nie mozna
przeprowadza¢ zadnych zmian w sposob gwattowny, a prawo powinno wspiera¢ ewolucje w od-
powiednim kierunku'®. Ponadto edukacja miata na celu nie tylko poznanie prawa, lecz zrozumie-
nie procesu jego powstawania 1 zasad funkcjonowania. Majmonides zatem twierdzi, ze uczacy si¢
powinien podejmowac filozoficzng refleksj¢ w tym zakresie. Co ciekawe, we wszelkiej filozo-
ficznej dzialalnos$ci nie powinno si¢ ogranicza¢ do poznawania 1 studiowania nauk zydowskich
myslicieli, lecz roéwniez tych pochodzacych z innych kregow kulturowych'.

Warto roéwniez podkresli¢, ze niezwykle wiele istotnych informacji sktadajacych si¢ na teorie
edukacji 1 filozofi¢ pedagogiki Majmonidesa odnalez¢ mozna w jego dziele pod tytulem Prze-
wodnik blgdzqcych. Filozof w owej pracy przedstawil wizerunek wyedukowanego Zyda, kolejne
etapy jego rozwoju 1 motywacje, ktorg sie kieruje w osigganiu dojrzatosci duchowej. Wedtug
badaczy tekst ten jest fundamentalny z punktu widzenia filozofii zydowskiej edukacji'”. Juz na
samym jego poczatku Majmonides wskazuje odbiorcy 1 potencjalnemu uczniowi ,.trzy lekcje”,
jakie musi on przyjac. Po pierwsze, musi uswiadomi¢ sobie, ze jego intelekt pozwala na odroz-
nienie prawdy od fatszu, lecz nie dobra od zta. To jest bowiem okreslane przez wspdlnote, nie
za$ — jednostke. Po drugie, musi zrozumie¢, ze najwyzszym osiggni¢ciem nie jest doskonato$é
moralna, lecz posiadanie zdolnosci do podejmowania ciagglej refleksji na tematy metafizyki
1 $wiata fizycznego, co samo w sobie nie jest dobre lub zle, a moralna perfekcja moze jedynie
wspomaga¢ zdobycie takowej umiejetnosci. Po trzecie natomiast, czlowiek uczony powinien
swigete teksty traktowac nie dostownie, a dostrzega¢ w nich kolejne poziomy mozliwych interpre-
tacji 1 znaczen. O ile by¢ moze nikt nie jest w stanie faktycznie zrozumie¢ ich ostatecznego zna-
czenia, o tyle kazdy uczony jest zobowigzany do dazenia do tego, a zarazem charakteryzowania
si¢ wiarg, ze owa alegorycznos$¢ jest faktem. Zgodnie z wywodem Majmonidesa, powyzsze lek-
cje majg okreslone cele, ktore mozna nazwac¢ ogdlnymi celami edukacji wedtug tego filozofa.

12 A. Rosenak, The Concept of ,,Image”’ — Between Philosophy and Kabbalah, Education and Thought: A Response
to Moshe Meir’s Article, ,,Studies in Jewish Education” 2009, t.13, s. 139-142.

13 J. Stern, Maimonides on education..., dz. cyt., s. 114.

“Six Visions: An Overwiev, [w:] Visions of Jewish Education, red. S. Fox, 1. Scheffler, D. Marom, Cambridge 2003, s. 21.
15 J. Cohen, Hartman, Rosenak and Schweid.. ., dz. cyt., s.17.
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Filozofia i edukacja jako instrumenty sluzace poznaniu prawdy

Wedtug Davida Hartmana, ktory w swoich badaniach skupial si¢ na wptywie rozwoju filozo-
ficznego czlowieka na jego psychike, Majmonides twierdzil, ze celem edukacji jest samodosko-
nalenie, ktore wigze si¢ ze zblizeniem do Boga. Mozliwe jest to przez doglebne poznanie dyscy-
plin zaro6wno o charakterze fizycznym 1 doczesnym, jak 1 tych metafizycznych. Co wazne, tak
sprecyzowany cel edukacji jest powigzany z porzuceniem strachu przed Bogiem lub oczekiwa-
niem zaplaty za zycie zgodne z jego nakazami. Odnoszac si¢ natomiast do wyzej wspomnianej
wiedzy metafizycznej nalezy zaznaczy¢, ze zdaniem Majmonidesa, jak twierdzi Hartman, filozo-
fia pozwala pozna¢ prawde — rowniez t¢ o charakterze metafizycznym. Jest ona instrumentem,
ktory pozwala porzuci¢ lgk przed karg na rzecz milosci, ktora wykracza poza prosty schemat na-
grody 1 kary. Edukacja powinna prowadzi¢ do zmiany motywacji tych, ktorzy
z jednej strony swoje najwigksze 1 ukryte obawy projektuja na wizj¢ kary za niepostuszenstwo,
a z drugiej strony — oczekujg nagrody za postuszenstwo 1 zachowanie dokladnie odwrotne, niz to
prezentujace ich stabosci'®. Jeden z badaczy zwraca uwagg, ze jest to proces, wiaze sic
z przejSciem od tego, co irracjonalne, do tego, co racjonalne. Natychmiastowe zaprezentowanie
nieprzygotowanym shuichaczom réznorodnych opinii moze prowadzi¢ do zagubienia'’. Jednocze-
$nie Majmonides skupia si¢ raczej na tym, co odpowiedzialne, a nie autentyczne. Wskazuje, ze
moralno$¢ ma na celu stworzenie warunkow do rozwazan, jednakze prawda taka nie moze, jego
zdaniem, by¢ przekazana uczniom, ktorzy nie sg na nig gotowi, bowiem to moze zniecheci¢ ich
do moralnego zachowania. Odpowiedzialny nauczyciel stosuje zatem odpowiednio dychotomi¢
kary — nagrody'®. Co wazne jednak, nauczyciel pomaga rowniez przejéé od strachu przed kara
w kierunku obawy przed niemoznos$cig korzystania z dobra 1 nagrody. W trakcie edukacji po-
maga zmieni¢ postrzeganie kary z cierpienia na zal przed ewentualnym brakiem nagrody'’.

W tym miejscu warto podkresli¢, ze jak wskazuje Avinoam Rosenak, podej$cie pedagogiczne
Majmonidesa jest bliskie filozoficznemu etapowi rozwoju ludzkiego, ktory jest jednym z czterech
wyroznionych przez Kierana Egana. Charakteryzuje si¢ odejSciem od postawy mitycznej
1 romantycznej, a osoba nie tylko przestaje patrze¢ na §wiat dychotomicznie oraz przez pryzmat
przypowiesci, ktore go do tej pory opisywaly, lecz skupia si¢ na prawie oraz na systemach na-
ukowych, ktore wyjasniaja zasady jego funkcjonowania. Powyzszy badacz wskazuje tutaj, ze
dowodem na zasadno$¢ takiego spojrzenia, jest wykorzystywanie motywacji dziecka do wptywa-
nia na jego rozwdj, pomimo ze ono samo nie jest tego Swiadome. Analogiczny dowdd stanowi
opowiesé o trzech grupach, co zostalo oméwione w dalszej czeéci niniejszej pracy™. Podsumo-
wujac mozna stwierdzi¢, za Kennethem Seeskinem, ze ,,[0]soba, ktora ma zaufanie do mitu dzis,
jutro moze zwréci¢ si¢ w kierunku filozofii, jesli poswigcimy czas, by wyjasni¢ czemu jest ona
lepsza — zaro6wno duchowo, jak 1 intelektualnie. W skrocie, Majmonides wierzyt
w mozliwo$¢ postepu intelektualnego 1 poswiecit znaczng cze$¢ swojego zycia na jego promowa-
nie™?'.

Michael Rosenak, jak wskazuje Jonathan Cohen, twierdzi, iz edukacja wedlug Majmonidesa
ma na celu przygotowanie Zyda do studiowania Tory dla siebie samego, pojecia prawdy filozo-
ficznej z tym zwigzanej oraz wyjscia poza stosowanie swigtego tekstu jako wylacznie wskazuja-
cego, jak zachowywac¢ si¢ w codziennym zyciu. Zaktadajac, ze w $Swietym tekscie znajduje si¢

18 J. Cohen, Hartman, Rosenak and Schweid...,dz. cyt., s. 16-17.

17TamZe, s. 25.

"Tamze, s. 28-29.

19TamZe, s. 45.

2% A. Rosenak, The Concept of ,, Image” ..., dz. cyt., s. 144-145.

21 K. Seeskin, Introduction, [w:] The Cambridge Companion to Maimonides. .., dz. cyt., s. 7.
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ukryta prawda, to celem jest wykorzystanie przez kazdego Zyda swojego potencjalu emocjonal-
nego, duchowego 1 praktycznego, aby wprowadzi¢ ja w zycie 1 zblizy¢ si¢ do Boga na tyle, na ile
jest to mozliwe dla czlowieka. Postawa wyedukowanej jednostki powinna charakteryzowac si¢
przekonaniem, ze wszystko, co ma miejsce, jest racjonalne, a poniewaz Bog nie czyni niczego, co
by takie nie bylo, dlatego Zyd powinien dazyé do ksztattowania swojego charakteru tak, aby
uczynié swoja dusze zréwnowazong™.

Dusza zrownowazona wydaje si¢ by¢ rowniez taka, w ktorej nie ma woli, by czyni¢ zlo.
Majmonides twierdzit, ze odpowiednia edukacja moralna moze by¢ lekarstwem na choroby umy-
stowe, rozumiane jako zachowanie odwrotne do pozadanego, i na nieSwiadomos¢, ktora prowadzi
do zla. Filozof ten zerwal z naukami Sokratesa, Platona oraz Arystotelesa, twierdzac
w oparciu o Biblig, ze niewiedza czyni krzywdg, lecz krzywda ta jest ztem wylacznie wtedy, jesli
jest czyniona $wiadomie i1 z premedytacja. Wedlug Majmonidesa grzech miat miejsce tylko
woweczas, gdy cztowiek sam siebie oszukiwatl, ze zto nie jest karane, lecz nagradzane. Edukacja
wigzata si¢ z terapig behawioralng, ktorg wspotczesnie okresla si¢ mianem desentyzacji. Na przy-
klad ludziom skapym i chciwym zalecat praktykowanie hojnosci®.

Spojrzenie na zasady procesu nauczania, obowiazek edukacyjny oraz rol¢ nauczyciela

Warto na poczatku zwroci¢ uwage, ze jesli jakiekolwiek miasto nie stworzyto podstaw dla
edukacji w zakresie Tory, powinno zosta¢ wykluczone ze wspdlnoty zydowskiej. Nauczanie
w szkotach mialo charakter permanentny, a jego realizacja powinna by¢ zawieszona tylko
w sobotnie wieczory oraz w dni postu. W soboty ponadto nie powinno si¢ rozpoczyna¢ nowych
tematow, lecz najcze$ciej powtarza¢ przekazany material. Oprocz tego wskazane jest, wedle
Majmonidesa, aby jeden nauczyciel ksztalcit dwudziestu pigciu uczniow. Jesli jest ich wigksza
liczba, lecz nieprzekraczajaca czterdziestu, powinien on mie¢ asystenta. Dopiero przy grupie po-
nad czterdziestu dzieci zaleca si¢ przydzielenie drugiego nauczyciela. Wspoiczesnie owg sugestie
dotyczaca liczebnoéci klas okre$la si¢ mianem ,,zasady Majmonidesa™*.

Filozof dopuszczal mozliwo$¢ zmiany nauczyciela na takiego, ktory jest bardziej biegly
w czytaniu lub gramatyce. Warunkiem bylo, aby uczen i nauczyciel mieszkali w jednym mies$cie
1 aby nie dzielita ich rzeka, chyba Ze jest na niej wytrzymaty most. Niedopuszczalne bylo, aby
dziecko podrozowato do szkoly w innym miescie, lecz mozliwe bylo zalozenie szkoly w kazdym
miejscu, a mieszkafcy nie powinni uniemozliwiaé takiej inicjatywy?>.

Jak wskazuje Majmonides w swoim dziele Hilchot Talmud Torah, edukacja dziecka powinien
zajac si¢ nauczyciel, ktorego obowigzkowo powinien zatrudni¢ ojciec dziecka i1 ktoremu powi-
nien placi¢ za przekazywanie wiedzy na temat 7ory. Kwestia ta jest jednak r6znorodnie rozumia-
na. Po pierwsze, co istotne, obowigzek ten nie wynika bezposrednio z fundamentalnych swietych
tekstow, lecz jest efektem logicznego wywodu, jaki przeprowadzit filozof. Wskazuje na to inny
wielki uczony — Mabharik, ktory jednoczesnie podkresla roznicg pomiedzy nauczaniem pisanej
1 mowionej Tory, polegajaca na tym, ze tylko nauczyciel pisanej swigtej ksiegi moze przyjmowac
zaplate. Wedlug innego badacza natomiast ojciec sam jest zobowigzany do nauki 7ory, a zarazem
moze przyjac role nauczyciela, ktory wybiera odpowiednie teksty 1 metody ich przekazania.
Obowiazek zatrudnienia nauczyciela moze zatem w pewnym sensie motywowac ojca dziecka do
studiowania §wigtej ksiegi. Istnieje rowniez trzecie stanowisko dotyczace roli ojca w nauczaniu

22 J. Cohen, Hartman, Rosenak and Schweid. .. dz. cyt., s. 34-35.

2 D. Merkur, D. Bakan, D.S. Weiss, Maimonides' Cure of Souls: Medieval Precursor of Psychoanalysis, Albany
2009, s. 15-19.

** El H. bin Talal, Musa Ibn Maymun...dz. cyt., s. 16.

 Tamze.
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Tory. Zauwaza sie, ze kazdy Zyd ma obowigzek studiowaé Tore przez cate Zycie oraz wyznaczy¢
czas na to w ciggu dnia i nocy. Czas studiowania Tory powinien dzieli¢ si¢ na trzy czesci, jakimi
sg: studiowanie 7ory méwionej 1 pisanej oraz poszerzanie wlasnej wiedzy na jej temat, zdolnosci
analogicznego mys$lenia 1 odpowiedniej interpretacji. Jednoczesnie synowie do trzynastego roku
zycia s3 zwolnieni z tego obowigzku, jednakze musza by¢ edukowani przez ojca. Majmonides
wskazuje, ze gdy syn zaczyna moéwi¢, powinien zosta¢ nauczony modlitwy Szema Jisrael oraz
pasuku Torah tziva lanu Moshe. Nastgpnie powinno si¢ do szostego lub siddmego roku zycia
powoli naucza¢ réznych werséw, biorgc pod uwage zdolnosci dziecka. Dopiero potem ojciec
zabiera syna do nauczyciela. Od trzynastego roku zycia wszyscy Zydzi maja obowiazek samo-
dzielnego studiowania Tory. Majmonides w zwigzku z tym twierdzi, Ze nauczyciel moze przymu-
sza¢ dziecko do jej nauki od szostego roku zycia tak, aby mozliwe bylo w przyszto$ci uczenie si¢
Tory bez jego pomocy*®. Co wazne, obowiazek taki wydaje sie rowniez dotyczy¢ adoptowanych
dzieci, ktore wedlug Majmonidesa moga stosowa¢ te same modlitwy”’. Jak pisze James A. Dia-
mond, ,,rygorystyczny program pedagogiczny Majmonidesa jest skonstruowany tak, aby ewolu-
owaé od surowego i elementarnego pojecia do zaawansowanej finezji dorostosci™*®. Michael Ro-
senak podkresla owe przejscie od niedojrzatosci do dojrzatosci jako istotny element teorii eduka-
cji Majmonidesa; przejsScie to zachodzi miedzy innymi dzigki wykorzystaniu niskich motywacji
uczacych si¢. Przekonanie takie wynika z obserwacji, ze — zdaniem Majmonidesa — dzieci 1 wielu
dorostych nie posiada motywacji samonapedzajacej si¢. Autentyczna nauka wigze si¢ z cigzka
praca, a ludzie, w ocenie filozofa, daza raczej do konkretnych korzysci*’.

Motywacja a proces edukacji

Powyzej wspomniano, ze nauczyciel moze wywiera¢ presj¢ na dziecko tak, aby podjeto ono
edukacje. Mozna zatem zastanowi¢ si¢, jakie sankcje, zgodnie z mysla Majmonidesa, mogt on
stosowac. Zauwaza si¢, ze jego zdaniem, powinny w najwyzszym stopniu by¢ ograniczone kary
cielesne, natomiast wszelkie negatywne zachowanie powinno by¢ raczej potepiane nagang
i krytyka®®. Nacisk zatem powinien byé polozony na oddziatywanie na psychike ucznia. Michael
E. Leshtz twierdzi, ze Majmonides byt zwolennikiem tego, co wspotczesnie okresla si¢ mianem
wzmocnienia pozytywnego. Wedtug badacza sredniowieczny filozof w pewnym sensie wyprze-
dza niektore zalozenia behawioryzmu Skinnera. Przede wszystkim nalezy stwierdzi¢, ze proces
edukacji powinien by¢ dostosowany do zmieniajacych si¢ wraz z rozwojem potrzeb. Na poczatku
nauki na przyktad zaleca si¢, aby w nagrod¢ za dobre wyniki dawaé uczniom pozywienie, takie
jak orzechy, figi lub odrobing cukru. W pdzniejszym okresie moze to by¢ pozadana przez ucznia
odziez. Zauwazalne jest tutaj przejscie od czynnikow wzmacniajacych o charakterze jadalnym,
ktore s3 fundamentalne, do tych o charakterze materialnym. Na kolejnych poziomach edukacji
nastepuje przejscie do wzmocnienia bazujacego na bardziej abstrakcyjnych zachetach lub tych
o charakterze spotecznym. Mowa tu o drobnych zachetach finansowych czy w koncu o motywo-

2 1.Z. Gilat, The Parental Duty to Teach Children Torah, ,,The Review of Rabbinic Judaism” 2012, t. 15, nr 1,
s. 118-124.

27 0. Yarden, Adoption in Judaism, ,Dialog: A Journal of Theology” 2012, t. 51, nr 4, s. 281.

% J.A. Diamonds, A Kabbalistic Reinvention of Maimonides’ Legal Code: R. Abraham Isaac Kook’s Commentary on
Sefer Hamada, ,Jewish Studies, an Internet Journal” 2012, t. 11, s. 10, http://www.biu.ac.il/js/JSIJ/11-
2012/Diamond.pdf (28.02.2013).

2 J. Cohen, Hartman, Rosenak and Schweid. .. dz. cyt., s. 34-37.

3% El H. bin Talal, Musa Ibn Maymun...,dz. cyt., s. 16.
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waniu do nauki ze wzgledu na mozliwo$¢ zdobycia waznej spotecznie roli, na przyktad — sedzie-
go lub rabina’'.

Josef Stern, analizujac problematyke nauczania wedlug Majmonidesa, wskazal, ze na-
uczyciel w mysli tego sredniowiecznego filozofa, powinien charakteryzowac si¢ przebieglosciq.
Czasami mowi¢ nieprawde¢ lub nie mowi¢ wszystkiego wprost, wprowadza¢ zamierzone sprzecz-
nosci do procesu nauczania oraz ukrywac¢ swoje prawdziwe zamiary. Wynika to z przekonania
Majmonidesa, ze edukacja to boski podstep, ktory zostat wyrazony w naturze 1 jej budowie. Nie-
doskonaty ludzki jezyk dokonuje czesto antropomortfizacji, a w efekcie moze wigzac¢ si¢ z czg-
sciowym zafalszowaniem. Od samego poczatku prawo 1 jego rola edukacyjna byty dostosowane
do zdolnosci spotecznosci zydowskiej, a prawdziwa edukacja w ocenie Majmonidesa jest mozli-
wa jedynie w drodze cudu, to jednak wykluczaloby potrzebg funkcjonowania prorokéw 1 prawo-
dawcow. Nauczyciel zatem powinien pamigta¢ o tym oraz uczyni€ z tego pozytek tak, aby osig-
gnaé swoj cel’”.

Co wigcej, Majmonides, jak wskazuje Jonathan Cohen za Davidem Hartmanem, mial peing
swiadomos¢, ze dzieci postrzegaja nagrode za bardziej wartosciowa od zdobywanej wiedzy. Jed-
noczesnie filozof nie idealizowat rzekomej wrodzonej ciekawosci dziecka. Majmonides nega-
tywnie odnosit si¢ do wszelki doczesnych zachet, ktore wynikajg z egoistycznej wewnetrznej
motywacji ludzkiej, jednakze akceptowal je jako $rodek do ostatecznego celu edukaciji.
W wieloetapowym procesie edukacji zmieniajg si¢ jedynie pobudki, lecz nie zachodzi jakosciowa
zmiana. Ta jest zauwazalna dopiero, gdy czlowiek wyjdzie poza egocentryzm i1 uzna wrecz za
niestosowne, by nadmierng wageg przywigzywac¢ do dobr materialnych, co wynika z przejscia do
kolejnego stadium rozwoju 1 niechgci do powrotu do poprzednich motywacji, ktore sg juz niewy-
starczajace. Majmonides, jak zwracajg uwage Cohen 1 Hartman, skupial si¢ w duzej mierze na
konsekwencjach o charakterze psychologicznym, ktére niesie ze soba rozwdj filozoficzny dla
dojrzatych os6b. Jednoczesnie jak zaznaczajg powyzsi badacze, jest to spojrzenie odmienne od
arystotelesowskiego, bowiem najpierw nastepuje rozwdj filozoficzny, ktory ma wptyw na charak-
ter czlowieka. Arystoteles uwazat za$, ze dopiero odpowiednio przygotowany psychologicznie
czlowiek jest w stanie zrozumie¢ i pojaé filozofig™.

Refleksyjnos¢ ucznia i nauczyciela w mysli Majmonidesa

Zauwaza si¢, ze wedlug Majmonidesa nauczyciela powinna cechowa¢ sumienno$¢ i strach
przed Bogiem. Powinien réwniez by¢ zonaty, poniewaz w swojej pracy moze mie¢ kontakt
z matkami ucznidw. Jednoczes$nie nauczycielem moze by¢ tylko mezczyzna, poniewaz kobieta
uczac moglaby mie¢ kontakt z ojcami dzieci, ktore ksztalci*.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze pamigtajac o wcezesniej przytoczonych opiniach, kwestia strachu
przed Bogiem jest jednak jedng z bardziej skomplikowanych. Wydaje si¢, ze nauczyciel powinien
by¢ przede wszystkim refleksyjny. Refleksyjnos¢ jest cecha, ktora powinna pojawic¢ si¢ w trakcie
edukacji, rowniez — w trakcie edukacji opartej o dzieta Majmonidesa. Filozof ten $swiadomie
zwraca si¢ do czytelnika, stosujac stowa, ktore sugeruja, ze w przysztosci sam stanie si¢ nauczy-
cielem prowokujgcym do refleksji. W swoich pracach — z jednej strony zwracal si¢ do osob
o okreslonym zasobie wiedzy, réwniez tej filozoficznej (Poradnik bigdzgcych), a z drugiej
— do tych, ktorzy jeszcze nie rozpoczgli edukacji z zakresu filozofii (Wstep do Miszny).

'M. E. Leshtz, N. Stemmer, Positive Reinforcement According to Maimonides, the 12th Century Jewish
Philosopher, ,,Journal of Applied Behavior Analysis” 2006, t. 39, nr 3, s. 405-406.

32 J. Stern, Maimonides on education..., dz. cyt., s. 115.

33 J. Cohen, Hartman, Rosenak and Schweid. .. dz. cyt., s. 20-23.

** El H. bin Talal, Musa Ibn Maymun..., dz. cyt., s. 16.
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W pierwszym z dziet probuje pomoc osiaggnaé kompromis pomiedzy zalozeniami filozoficznymi
a nauka Tory, co wydaje si¢ uczagcemu niemozliwe do pogodzenia. W drugim zwraca si¢ do po-
tencjalnego kandydata na nauczyciela, ktory w momencie podjecia lektury jest mato refleksyjny
1 nadmiernie podporzadkowany autorytetowi, a w efekcie skupia si¢ na nagrodzie za prawidtowe
zachowanie. To z kolei prowadzi do catkowitego zaprzeczenia idei Halachy, a moze nawet po-
wodowaé zbyt duze skoncentrowanie na dogmatach, pomimo sporej wiedzy™ .

Celem prac Majmonidesa nie jest wzbudzenie sceptycyzmu u czytelnika, lecz sprowokowanie
do doglebnej analizy tekstow. Tylko owa refleksyjnos¢ chroni, wedtug Majmonidesa, przed fun-
damentalizmem — z jednej strony, a herezja — z drugiej. Dziela te sa jednoczesnie pewnego rodza-
ju dialogiem nauczyciela 1 ucznia (przysziego nauczyciela), co wynika z zalozenia, ze tylko wy-
miana zdan 1 dyskusja prowadzi do rozwoju. Majmonides rozwaza w nich kolejne potencjalne
cele ostateczne zycia religijnego, co sprawia, ze czytelnik pragnie uzyska¢ informacj¢ 1 opini¢ na
ten temat od samego autora. Ostatecznie tego nie czyni, prowokujac jednak tym samym refleksje,
a zarazem krytykujac tych, ktorzy ograniczajg si¢ wytacznie do proby opisu nagrod, ktore czekaja
po $mierci’®.

Owa refleksyjnos¢ filozof probuje wzbudzi¢ u przysziego nauczyciela rowniez poprzez pro-
wadzenie wywodu w taki sposob, ze potencjalny uczen razem z nim krytykuje materialne moty-
wacje, jakimi kierujg si¢ dzieci, a pdzniej doros$li. Z czasem jednak narracja zostaje zmieniona:
w momencie, gdy zostajag wspomniane pienigdze, prestiz i stanowiska, Majmonides zwraca si¢ do
czytajacego, aby refleksyjnie ocenil wlasng postawe 1 motywacje, jaka si¢ kieruje, poszerzajac
swoja wiedzg. Celem jest u§wiadomienie uczniowi, ze nauczycielem moze zosta¢ tylko ten, kto
poswieca sie nauce dla siebie samego, a zarazem jest w tym zakresie przyktadem dla innych®’.

Majmonides wyroznia trzy grupy, charakteryzowane przez specyficzne postawy wobec ha-
ggady: tych, ktérzy odczytuja ja dostownie; tych, ktorzy postrzegaja siebie jako doskonalszych
od niej; tych, ktorzy potrafig stosowa¢ zasady filozofii i rozumowania alegorycznego w jej od-
czycie.

Pierwsza z grup nie potrafi interpretowac inaczej niz dostownie tekstow oraz nie posiada wie-
dzy filozoficznej. Jednoczesnie boi si¢ podejmowac proby odrebnej interpretacji od tej tradycyj-
nej z powodu oczekiwanej kary. Nie potrafi rowniez mys$le¢ alegorycznie. Sg to gtdéwnie dzieci
oraz dorosli, ktoérzy nie zamierzaja zosta¢ przywodcami 1 nauczycielami.

Druga grupa to ci, ktorzy stanowia najwicksze wyzwanie dla filozofii edukacji Majmonidesa
ze wzgledu na przekonanie o posiadaniu sporej wiedzy (co czgsto moze by¢ prawda), a zarazem
ze wzgledu na dostowne odczytywanie tekstow, ktore sg przez nich odrzucane z racji oceny, ze sg
one przesgdami. Podwazaja oni tradycje religijng, a zarazem sg zamknigci na poglady, ktore po-
chodza z nieakceptowanych zrodet.

Jedynie trzecia grupa — zdaniem Majmonidesa — jest ta, sposrod ktorej powinni wytoni¢ si¢
nauczyciele. Jej reprezentanci potrafig spojrze¢ z punktu widzenia filozofii 1 alegorii na teksty
rabiniczne. Oceniaj3, co mozna przekaza¢ uczniom (grupa pierwsza) oraz potrafig okresli¢, jak
bardzo nalezy znieksztalci¢ przekazywany obraz. Opowiesci rabiniczne odbierajg jako najlepsze
zrédlo wiedzy, ktorym sami cheieliby sie sta¢®®.

35 J. Cohen, Hartman, Rosenak and Schweid. .. dz. cyt., s. 23-24.
36TamZe, s. 25.

"Tamze, s. 27-28.

#Tamze, s. 29-31.
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Zakonczenie

Majmonides nie tylko przyczynil si¢ do rozwoju filozofii 1 teologii zydowskiej oraz srednio-
wiecznej, lecz takze wnidst istotny wklad do nauk o wychowaniu. Jak zauwazono
w artykule, cz¢$¢ z jego tez i1 zasad znalazta odzwierciedlenie we wspdiczesnej pedagogice.
Mozna nawet powiedzie¢, ze Majmonides jest pewnego rodzaju prekursorem pogladow behawio-
rystycznych. Podejmowal w swoich pracach wszystkie najwazniejsze aspekty pedagogiki 1 wy-
chowania, w tym — rolg¢ nauczyciela, poznajac przebieg procesu nauczania oraz cele, jakie mu
przyswiecaly. Efektywna edukacja byla dla niego elementem konstytuujgcym prawidlowo funk-
cjonujace spoteczenstwo, ktore jest Swiadome swojej tozsamosci, a jednoczesnie — jest organi-
zmem dynamicznie si¢ rozwijajacym 1 dostosowujacym zasady w nim panujgce do zmian w oto-
czeniu. Potrafil skutecznie powigza¢ nowoczesne, jak na dwczesny okres, metody wychowaw-
czo-edukacyjne z zatozeniami filozoficznymi oraz teologicznymi, a proponowane przez niego
rozwigzania sg rowniez dowodem na to, ze na terenach niechrzescijanskiej Europy oraz w pot-
nocnej Afryce rdwniez rozwijata si¢ intensywnie mys$l pedagogiczna.
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Wstep

W warunkach globalnej technizacji, z czym zwigzane jest roOwniez zjawisko laicyzacji
1 wypierania elementu sakralnego na rzecz czlowieka w jego wymiarze doczesnym, zwrot ku
cztowiekowi stanowi probe ratowania przed uprzedmiotowieniem i urzeczowianiem zycia osoby
ludzkiej. Przez racjonalizm, indywidualizm i hedonizm czlowiek zaczal watpi¢ w swoje czlowie-
czenstwo, czesto zrOwnujac swoje prawa ze $wiatem przyrody. Stat sie wiezniem falszywych
potrzeb 1 subiektywnych odczuc.

Wspodiczesny cztowiek czesto rosci sobie prawo do kreowania norm moralnych. Odpowie-
dzia na to moze by¢ jedynie powrdt do poszukiwan metafizycznej prawdy i wolnosci'.

Przyczyna rozdarcia funkcji edukacyjnych 1 wychowawczych jest postulat ,neutralnos$ci”
wiedzy 1 jej odpersonalizowania. Wiedzie¢ — jak pisat o tym Jan Pawel Il w Pamieci i tozsamosci
— znaczy nie dostrzega¢ metafizycznych fundamentow, pomija¢ odniesienia religijne, by¢ Slepym
na wartoéci’. Wychowanie laickie wyklucza wszelkie zwiazki wychowania z religia, zaprzeczajac
transcendentnemu odniesieniu 1 przeznaczeniu czlowieka; dazy do uksztaltowania nowego hu-
manizmu, ktory za najwyzsza warto$é, miare i cel stawia czlowieka®. Wyraz temu dat papiez Jan
Pawet II w stowach skierowanych do Episkopatu Belgii w Malines 18 maja 1985 roku: ,,Obecnie
ludzie sklonni sg odrzuci¢ Boga w imi¢ wlasnego czlowieczenstwa”. To forma ateizmu humani-
stycznego zdefiniowanego, jako ,,prawdziwy humanizm — [czyli] (...) taka postawa umystowa,
ktora wyklucza absolutnie uznawanie jakiejkolwiek wyzszej od czlowieka wartosci; jest to po-
stawa areligijna’™.

Wspodiczesnie zaczyna si¢ dostrzegac potrzebg¢ modelu wychowania, uwzgledniajacego mate-
rialno-duchowy wymiar cztowieka, w ktérym osoba ludzka jest traktowana, jako cel wszelkiego
dziatania, a nauka 1 technika sg §rodkami rozwoju cztowieka, droga do poglebiania jego czlowie-
czefstwa i wiezi miedzyludzkich’.

Godnos$¢ czlowieka 1 jej chrzescijanskie korzenie musza znajdowac¢ przetozenie na konkret
zycia. ,,Godno$¢ ludzka” (dignitas humana) to argumentacja, ktéra siega czasow starozytnych,
a wyraza j3 sformutowanie stoikow: homo homini res sacra (cztowiek dla cztowieka rzecza §wig-
tg). Chrzescijanstwo nadalo godnos$ci ludzkiej jeszcze glgbszy wymiar, rozwijajac teori¢ czlowie-
ka jako obrazu Bozego (imago Dei) oraz jako partnera zdolnego do dialogu z Bogiem capa Dei.
Inspirowana mys$la Arystotelesa filozofia §w. Tomasza okreslata czlowieka, jako byt najdosko-
nalszy w calej naturze. To natura osoby ludzkiej wyrdzniata go sposrdd innych stworzen; jej ro-
zumno$¢, wolno$¢, podmiotowos$¢ moralna i prawna wykluczala, aby osobe mozna bylo potrak-

'B. Preser, Moralny kryzys kultury europejskiej, [W:] Drogi i bezdroza kultury chrzescijanskiej Europy, red.
A. Cierniak, J. Grabowski, Cz¢stochowa 2003, s. 573; H. Carrier, Ewangelia i kultury od Leona XIII do Jana Pawia
11, thum. L. Kamienska, Rzym — Warszawa 1990, s. 71.

’Cyt. za Jan Pawet I, ;Pamieé i tozsamosé2, [w:] Pedagogika. Podrecznik akademicki, t. 1, red. Z. Kwiecifiski,
B. Sliwerski, Warszawa 2006, s. 363-464.

*P. Mazanka, Zrédla sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, Warszawa 2003, s. 69.

‘K. Swierszcz, Destrukcyjnosé laickiego wychowania w swietle wspélczesnych ideologii, ,,Communio” 2007,
nr 3, s. 5; G. Schmidt, Ludzka droga ku prawdzie i mitosci, ,,Collectanea Theologica” 1981, nr 4, s. 199.

‘Tamze, s. 15-16; A. Blawat, Antypedagogika. Postmodernistyczne zakwestionowanie wychowania, [w:] Postmoder-
nizm. Wyzwanie dla chrzescijanstwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 41-43.
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towac jako $rodek do jakiego$ celu. Zasada godnosci ludzkiej weszta w XX w. do konstytucji
wielu narodow. Zycie kazdego czlowieka jest chronione przez Boga®.

Podstawowym twierdzeniem antropologii teologicznej jest teza, ze zycie ludzkie ma swdj
fundament w Bogu. W antropologii biblijnej cztowiek jest rozumiany jako integralna jednos¢
pierwiastka duchowego 1 materialnego. W tym wtasnie duchu filozofia chrzescijanska podejmo-
wata interesujgce proby opisania struktury cztowieka. Najwiekszym przedstawicielem tej filozofii
byt éw. Tomasz z Akwinu, ktory opisywat stosunek duszy do ciata w kategoriach hylemorfizmu’.

Zeby jednak w pei zrozumieé¢ koncepcje $w. Tomasz z Akwinu dotyczace wychowania, ko-
nieczne jest zaznajomienie si¢ z podstawowymi pojeciami jego filozoficznego systemu, zwlasz-
cza nalezy pozna¢ podstawy tomizmu, ktore dotycza cztowieka i jego zycia.

Sredniowieczna koncepcja filozofii w stuzbie czZlowiekowi

Wielorakos¢ sredniowiecznych koncepcji cztowieka byta wspolna z punktu widzenia religij-
nych zalozen 1 celow. W S$redniowiecznej koncepcji filozoficznej istota cztowieka tkwilta
w tym, iz byt on powotany do religijnych przeznaczen w pozaziemskim zyciu; istotg czlowieka
byta jego dusza, dlatego nalezato wznosi¢ si¢ ponad potrzeby ziemi i upodobania ciata. Wedtug
jezyka filozoficznego znaczylo to, ze ,,(...) egzystencja ludzka nie wyrazata prawdziwej natury
cztowieka, lecz wlasnie jej zaprzeczala; znaczylo to, iz ,,istota” cztowieka — jak w filozofii pla-
tonskiej — wyrazala si¢ w wymaganiach stawianych empirycznemu cztowiekowi az do jego uni-
cestwienia”™®. Filozofowie renesansu podjeli walke wlaénie z ogolnymi tezami $redniowiecznej
antropologii. Ich podstawowym do$§wiadczeniem bylo doswiadczenie bogactwa ludzkiego §wiata.

Koncepcja cztowieka warunkuje koncepcje etyki 1 odwrotnie. Nie da si¢ oddzieli¢ problema-
tyki antropologicznej od problematyki etycznej. Etyka (warunkujaca wychowanie w szkole)
1 dydaktyka (warunkujaca nauczanie w szkole) stanowig podstawowe filary pedagogiki. W trady-
cji europejskiej istotne sg dwie koncepcje czlowieka 1 etyki: koncepcja Platona i1 koncepcja Ary-
stotelesa. Pierwsza inauguruje filozofi¢ $wiadomosci, za$ druga — filozofie bytu. W $rednio-
wiecznym chrzescijanstwie do koncepcji Platona nawigzuje §w. Augustyn, za$ do koncepcji Ary-
stotelesa — §w. Tomasz’.

W XX wieku nastepuje renesans mysli tomistycznej w dzietach takich myslicieli, jak:
J. Maritain, E. Gilson, S. Swiezawski, M.A. Krapiec, K. Woijtyta, J. Woroniecki'®. Etyka persona-
listyczna sigga do takich filozofow (m.in. E. Husserla, M. Schelera, D. von Hildebranda, K. Woj-
tyty), ktérzy opisujg doswiadczenia aksjologiczne (aksjologia fenomenologéw), odstaniajg mo-
ralno$¢ w $§wiecie relacji miedzyosobowych (filozofia dialogu) oraz szukaja metafizycznych pod-
staw tego, co odkryli (etyka Arystotelesa 1 $w. Tomasza). W tym kontekscie zasada wartosci zy-
cia ludzkiego staje si¢ zasadg pierwotng. Zasada jakos$ci zycia nie moze pretendowa¢ do rangi
normy moralno$ci. Zaktada ona zasad¢ wartosci zycia. Je$li jg odrzuca, to wtedy relatywizuje

8S.T. Pinckaers, Zrodla moralnosci chrzescijariskiej, thum. A. Kurys, Poznan 1994, s. 227; J. A. Weisheipl, Tomasz
z Akwinu. Zycie, mysl i dzieto, Poznan 1985, s. 350.

"Summa Theologica 1q 29, 1. 3; R. le Trocquer, Kim jestem ja — cztowiek?, thum. O. Scherer, Warszawa, Paris 1968,
s. 49. Oryginalno$¢ stanowiska sw. Tomasza w psychologii polega na tym, ze podkresla on zaréwno niematerialnos¢
takich specyficznych dziatan, jak rozumowanie i dobrowolno$¢, jak i istotng rolg rozumnej duszy ludzkiej, bedacej
jedyna i wylaczng substancjalng formg w cztowieku. Szerzej: M. Filipiak, Teologia zZycia ludzkiego, ,,Euhemer
— Przeglad Religioznawczy” 1990, nr 3-4, s. 111-121; J.A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl i dzieto, Poznan
1985, s. 297.

*B. Suchodolski, Filozofia i antropologia, [w:] Nauki filozoficzne wspéldziatajgce z pedagogikq, red.
B. Suchodolski, Warszawa 1966, s. 353.

’Tamze, s. 333-337.

"YA.E. Szottysek, Filozofia pedagogiki. Podstawy Edukacji: teoria — metoda — praktyka, Katowice 2003, s. 104-111,
173.
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rowniez wszystkie wartosci 1 samg siebie. Nalezy wiec wlasciwie ustawi¢ zalezno$¢ tych zasad.
Zasada wartosci zycia osoby poprzez afirmacj¢ godnosci osoby dla niej samej prowadzi do afir-
macji wszelkich dobr dla osoby, czyli troski o jako$¢ jej zycia. Wartos¢ osoby jest podstawa
normatywnosci dobr dla osoby' .

Koncepcja filozoficzna  okreslana  jako realizm teistyczny (zwany tomizmem)
w S$redniowieczu stata si¢ dominujagcym sposobem postrzegania swiata. Realizm to stanowisko
filozoficzne, ktore zaklada istnienie obiektywnego porzadku rzeczywistosci 1 przypisuje czlowie-
kowi zdolno$¢ zdobywania o nim wiedzy. Dodane stowo teistyczny oznacza wprowadzenie Boga
jako stworcy $wiata w teologii chrzescijanskiej. Wedtug antropologii §w. Tomasza z Akwinu
cztowiek byl boskim dzielem, przynaleznym do boskiego swiata; cztowiek wiedzial, iz ma z po-
mocg rozumu 1 woli wypehia¢ wszystko, co dla istoty tego typu bylo przewidziane. Ten styl my-
$lenia o cztowieku w kategoriach umiaru 1 rozwagi, rozumu i woli, dobrze spelnionego obowigz-
ku jako glownej tresci normalnego zycia tworzyt — jak styl augustynski, ktéremu si¢ przeciwsta-
wiat — calg histori¢. To byt ten styl, ktory podejmie przyktadowo w §wieckim jezyku — Kant, two-
rzac zasady etyki obowiazku 1 ten wilasnie styl antropologiczny kontynuowac¢ bedzie najwierniej,
bo tym samym jezykiem teologicznym, filozofia tomistyczna az do czaséw wspolczesnych'®.

W sredniowieczu Kosciot petnit funkcje gltdéwnej instytucji edukacyjnej, a tomizm stat si¢
gldwnym motywem filozofii edukacyjnej. Tomisci objasniali rzeczywisto$¢ w sposob dualistycz-
ny, przypisujac jej zarowno wymiar duchowy, jak 1 materialny. Czlowiek, ktory egzystuje jedno-
czesnie w sferze nadprzyrodzonej i naturalnej, powinien kierowac si¢ wiarg i rozumem; dlatego
ksztatcenie, formulowanie jego celow powinno opiera¢ si¢ na tym, co wieczne, uwzgledniajac
przeznaczenie cztowieka, jakim jest powrot do Boga. Wedhlug koncepcji filozofii tomistycznej
edukacja powinna umozliwi¢ ludziom zar6wno rozwdj intelektualny (scientia — wycinek zgro-
madzonej, uporzadkowanej 1 usankcjonowanej wiedzy), jak rdwniez utatwi¢ przyswajanie warto-
sci duchowych poprzez wdrazanie ucznia do praktykowania cnoty. Cztowiek jest obdarzony wol-
ng wolg 1 potrafi odr6znia¢ dobro od zta, a w sprzyjajacych warunkach — w swoim otoczeniu
znajdzie wzorce wartosci, ktore uzna za godne nasladowania. Poniewaz cztowiek uczestniczy
jednocze$nie w dwoch podstawowych wymiarach rzeczywistosci: duchowym 1 materialnym, to
istniejg uniwersalne prawa i1 obowiazki czlowieka oraz istniejg prawdy 1 wartosci uniwersalne
wspolne dla wszystkich ludzi i1 kultur. W programie nauczania opartym na tomistycznej koncep-
cji natury ludzkiej wartosci duchowe znajduja si¢ na szczycie hierarchii, a przemijajace aspekty
zycia umieszczane sa najnizej'”.

Sw. Tomasz z Akwinu w swym dziele Summa theologiae, ktore powstalo w latach 1269-1272,
dokonat syntezy greckiego racjonalizmu (w ujeciu arystotelesowskim) oraz doktryny chrzescijan-
skiej, opartej na Biblii, pismach Ojcow Kosciota, uchwatach soborowych oraz innych dokumen-
tach. Akwinata twierdzil, za Arystotelesem, ze wszelkie zdarzenia przebiegaja w sposob zamie-
rzony i celowy, a czlowiek dazy do celu, jakim jest ,,dobre szczesliwe zycie”'*. Akwinata uwazat,
ze istnieje jeszcze wyzszy cel, jakim jest wieczna szczeSliwo$¢, czyli przebywanie

!B, Chyrowicz, Zamiar i skutki. Filozoficzna analiza zasady podwojnego skutku, Lublin 1997, s. 193 in.

12J. Kojkot, Swiety Tomasz z Akwinu, Tomizm, [w:] Encyklopedia Filozofii Wychowania, red. S. Jedynak, J. Kojkot,
Bydgoszcz 2009, s. 310-311; 323i n.

BE. Mitek, Pedagogika dla teologéw. Historia — Teoria — Liturgia — zamieni¢ na mysiniki Ruchy, bez wydawnictwa
Wroctaw 1995, s. 33-34; J. Kojkot, S'wiety Tomasz z Akwinu. .., dz. cyt., s. 317.

"“Sw. Tomasz uznawat dobra religijne za szczesciodajne, gdyz inne sa nietrwate i zawodne. Zwigzanie szcze$cia
z taskg i wiarg bylo swoistym motywem wprowadzonym przez filozofi¢ chrzescijanska do pojgcia szczgscia.
W aksjologii §w. Tomasza jest miejsce nie tylko dla zycia czynnego i kontemplacyjnego, szczesliwego tylko
w ,,poSmiertnej” przysztosci, ale i dla radosci doczesnych, tyle ze przede wszystkim tych wysublimowanych,
duchowych, Zob. W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa 1990, s. 66-67.
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w obecno$ci Boga. Uwazal tez, ze ludzkie poznanie ma charakter zmystowy, a petni¢ osigga
dzieki konceptualizacji czy abstrahowaniu, chociaz gigbszy wymiar zyskuje dopiero wowczas,
gdy cztowiek dziata z laska Boza i przyjmuje doktryny chrzescijaniskie'.

Antropologia w wychowaniu

Wedlug sw. Tomasza czlowiek poznaje rzeczy bezposrednio, cho¢ tylko w pewnych aspek-
tach w porzadku zmystowym, jak 1 w porzadku umystowym; gdyz tylko Bog ma poznanie do-
glebne. Akwinata przyjmuje za Arystotelesem, ze w czlowieku da si¢ wyr6zni¢ trzy typy dzialan:
- poznanie (feoria) — oznacza kontemplacje. Poznanie dokonuje si¢ na gruncie intelektu, ktory
jest teoretyczny (intelekt kontemplacyjny) i praktyczny, a odnosi si¢ do ludzkich dziatan, ktore
dotycza postgpowania albo wytwarzania. Tymi zagadnieniami zajmuje si¢ etyka;

- postepowanie (praxis) — oznacza dziatanie w sensie waskim, czyli postgpowanie;
- tworzenie (poiesis) — tworczosé artystyczna i techniczna'®.

Oprocz poznania wystepuje w cztowieku dazenie do urzeczywistnienia zamierzen, czyli po-
zadania czegos, ktore dokonuje si¢ w dwoch roznych dziedzinach. Pierwsza dziedzina to poste-
powanie (ethos) — dziedzina etyki, ktora bada, jak czlowiek postepuje w zyciu 1 jakie powinny
by¢ jego zamierzenia oraz czyny. Druga dziedzina to wytwarzanie w ramach dziatan artystycz-
nych czy technicznych. U podstaw tych dazen tkwi pragnienie osiggnigcia czego$. Czlowiecze
dziatania urzeczywistniajg mozno$¢ w nim tkwigca, te moznosci sg wtadzami, np.: wladze inte-
lektualne, postepowania, pozwalajace tworzy¢ itp. Kiedy te dziatania przechodza z moznosci
(potencji) w akt, to méwimy, ze si¢ urzeczywistniajg. Akwinata przyjmuje za Arystotelesem, ze
istniejg trzy wladze biologiczne w cztowieku: odzywiania (stuzy do zachowania jednostki), wzro-
stu (powoduje rozwdj jednostkowego bytu) 1 rozrodcza (zabezpiecza zachowanie istnienia gatun-
ku)"’. Dusza jest tym samym, co jej wladze. Sw. Tomasz wyréznia u czlowieka dwie whadze:
umystowe (naczelne uzdolnienia umystowe duszy, ktore nazywamy umystem) 1 zmystowe. Wia-
dze zmystowe tym si¢ odznaczaja, ze funkcjonujg poprzez narzad cielesny; swoje czynnosci po-
znawcze wykonujg za posrednictwem empirycznie stwierdzalnych narzadow: zmysty zewnetrzne
(wzrok, stuch, smak, powonienie, dotyk) 1 wewnetrzne (mozg oraz instynkt, ktory jest organiczng
i najwyzsza wladza zmystowa). Sw. Tomasz wymienia tez: zmyst wspdlny (sensus communis),
oznaczajacy wiladze zmystowa, ktora czlowiekowi ma uswiadamia¢ doznane spostrzezenia; pa-
mig¢ bierng (imaginatio sive phantasia) — dzigki niej cztowiek ma moznos$¢ nie tylko przecho-
wywania wspomnien, ale rowniez uyjmowania wyobrazeniowych cato$ci, nastgpnie pamie¢ czyn-
ng, ktora moze tworzy¢ rézne zespoty wyobrazen, co podchodzi pod wyobrazni¢ tworcza. Do
przejawow zmystowych wladz pozadawczych zalicza si¢: uczucie (uczucia wystepuja w kontek-
$cie uczucia cielesnego albo uczucia zmystowego), poped, sktonnos¢, pozadanie, zadzg, namigt-
nos¢, wzruszenie, afekt, emocje. Czynniki zmystowe moga w czlowieku przewaza¢ nad umysto-
wymi. Rozum 1 wola nie pozostaja bezsilne wobec uczu¢. Wychowanie uczu¢ ma to na celu, aby
zapewni¢ umystowi stalag pomoc czynnikdw zmystowych przez usprawnienie ich cnotami do re-
gularnej wspolpracy z rozumem i wola'®.

Akwinata dzieli wladze czlowieka na cielesne 1 duchowe (umystowe) — intelekt 1 wola, czyli
umystowa strona duszy, a wigc wladza rozumna. Intelekt jest moznoscig 1 wiadzg duszy, nie
przesadza o jej nieSmiertelnosci. Stworzony przez Boga akt istnienia czlowieka jest wlasnie ak-

G.L. Gutek, Filozofia dla pedagogéw, przekt. A. Kacmajor, A. Sulak, Gdansk 2007, s. 55-57.

'°A. Zywczok, Filozoficzne korzenie pedagogiki radosci, Krakow 2000, s. 31-32.

'S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany. Wyklady w Laskach, Krakow 1983, s. 138, 154, 157, 159.

"8Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, Summa Teologii I, 75-89, przet. i opr. S. Swiezawski, Kety 1998,
s. 361, 369; Tomasz z Akwinu, tomizm, dz. cyt., s. 705-711.
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tem principium nie podlegajagcym zmianom, a zarazem odrgbnym 1 samodzielnym w stosunku do
swego Stworzyciela (Tomasz z Akwinu, Summa contra Gentiles, 11, cap. 54). Wpltywowi aktu
istnienia podlegaja pozostate pryncypia czlowieka, m.in. istota, 1 to dzigki istnieniu dusza ludzka
jest nie$miertelna (posiada nie$miertelno$¢)”. Akwinata uzywa tu stowa potentia, tzn. ,,wladza”,

7 799

,,mozliwos¢”, ,,moc”, czy ,,moznos¢”. Na oznaczenie wiadz pojawia si¢ tez termin virtus, ktory
znaczy ,,moc-sprawczo$¢” (S. Th., I, q. 77, a. 1), gdzie §w. Tomasz, omawiajac rdznice¢ miedzy
istotg duszy a jej wltadzami mowi, ze moc to wladza (virtussive potentia). Dusza moze zar6wno
poznawac, jak 1 pozada¢. Wyrdzniamy wigc dwie wladze (moce) przynalezne do duszy rozumne;.
Wiadze poznania Akwinata nazywa intelektem, za$ wladze pozadania — wola®. Jak wiadomo
kazda moc (mozno$¢) ma swoj ontyczny odpowiednik — akt. Mocy czynnej odpowiada akt wtor-

ny, czyli dziatanie, za§ mocy biernej — akt pierwszy, czyli forma. Moc bierna jest moca doznawa-

nia, moc czynna za$§ — mocg dzialania (cho¢ ostateczng zasada dziatania jest forma)
(S. Th, 1, q. 79, a. 7). Sg dwa czynniki (funkcje) wystepujace w jednym intelekcie: aktywny
i pasywny™".

Nauka o akcie 1 moznos$ci jest najwazniejsza, najbardziej podstawowa nauka filozofii tomi-
stycznej, na ktorej opieraja si¢ wszystkie nauki tej filozofii. Tomizm uczy, ze wszystkie byty
skonczone sg ztozone z aktu 1 mozno$ci, Bog sam jeden jest aktem czystym. Akt r6zni si¢ od
moznosci, ich odroznienie nie jest dzielem mysli ludzkiej, ale istnieje niezaleznie od niej w bycie.
W oparciu o kategorie istoty 1 istnienia, materii i formy, moznosci 1 aktu, Akwinata rozpatrywat
zagadnienia poznania, etyki, doktryny politycznej, prawnej, teologii naturalnej, ktorej rdzeniem
byty dowody na istnienie Boga. Precyzyjnie przedstawit koncepcje¢, do ktorej zdazata mysl chrze-
scijanska od Justyna poprzez Augustyna, Boecjusza i Anzelma, ktérej poszukiwata cata epoka
chrzes$cijanska w dazeniu do conunctio rationis et fidei — do polaczenia tego, co si¢ wie,
z tym, w co si¢ wierzy. Bez sw. Tomasza nie przemawiatby do nas Arystoteles — sine Thoma mu-
tus esset Aristoteles — tak moéwiono na poczatku czasow nowozytnych. Sw. Tomasza
z Akwinu, ktorego doktryna stata si¢ doktryng Kosciota, nazwano doktorem — Communia Se

. . , : 22
universalis — ogolnym, powszechnym nauczycielem™.

Tomaszowa nauka o bycie

Problematyka zwigzana z filozoficzng strukturg rzeczywistosci rozkwitla w XIII wieku.
Glowng inspiracja tej problematyki byty teksty Arystotelesa, zwlaszcza zawarte w nich analizy
zmian, jakie obserwujemy wokoto nas, oraz rozwazania nad kategoriami bytow.

1. Andrzejczuk, Etyka a filozofia moralna. Problem podobieristw i réznic w filozoficznym ujeciu moralnosci
pomiedzy Arystotelesem i Tomaszem z Akwinu, ,,Kwartalnik Filozoficzny” t. 38, 2010, z. 4,s. 56.

70b. szerzej: P.M. Swiccki, Ontyczne podstawy intencjonalnosci poznania i chcenia. Podejscie Tomaszowe,
,.Studia Philosophiae Christianae”, 2009, nr 45, s. 173.

*'P. Mazur, O nazwach intelektu, Lublin 2004, s. 72-79.

2y, Borgosz, Tomasz z Akwinu, Warszawa 1962, s. 33 1 n; M.A. Krapiec, Byt i istota Sw. Tomasza , De ente et
essentia”, przekl. i komentarz M. A. Krapiec, wyd. 2, Lublin 1994, s. 51 i n; G.K. Chesterton, Swiety Tomasz
z Akwinu, przet. A. Chojecki, wyd. 4, Warszawa 1995, s. 47 i n.

Jako ciekawostk¢ mozna dodaé, iz elementy Tomaszowej ikonografii odnalez¢ mozna na pochodzacym z 1705 r.
obrazie z koSciola parafialnego p.w. $w. Mikotaja w miejscowoséci Niedamowo, na wschodnim krancu Pojezierza
Kaszubskiego. Klgczacy przed oltarzem mnich w dominikanskim habicie posiada stonce zawieszone na piersiach
(nasze zycie zamartoby gdyby nie posiadato $wiatta prawdy), w prawej dtoni trzyma gesie pidro (wskazuje na
sposob jego apostotowania), u stop lilia (wskazujaca na jego czystos$¢) i biret (znak profesorskiego stanowiska na
paryskiej Sorbonie), monstrancja, stojagca obok krucyfiksu (ilustruje eucharystyczng poboznos$¢). Od pasyjki
umieszczonej na krzyzu w kierunku Tomasza biegnie facinski napis: BENE SCRIPSISTI DE ME THOMA (Dobrze
napisales o Mnie, Tomaszu) — stowa, ktore Akwinata ustyszat od Chrystusa podczas modlitwy.
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Sw. Tomasz z Akwinu, jedyny wéréd plejady filozofow, ostatecznie odmiennie, catkowicie
oryginalnie, wyjasnit realno$¢ §wiata. Przedstawia swoja koncepcje zapoczatkowang na tamach
miodzienczego dziela De ente et essentia (Byt 1 istota) i ciggle potwierdzang do ostatnich dziet
swego zycia. W pojmowaniu bytu przez sw. Tomasza nie ma ewolucji, jego teksty przedstawiaja
zwarty system na tle naczelnej wizji bytu realnego. W traktacie De ente et essentia zawarte jest
,nowe metafizyczne pojecie bytu™®, wskazujace nie tylko na jego istote (znang od czaséw Ary-
stotelesa), lecz takze 1 istnienie. Tak ukonstytuowany byt odnosi do substancji: to, co jest pierw-
sze (substancja), wyznacza to, co jest pozniejsze (przypadtosci), gdyz sw. Tomasz nazywa sub-
stancje przyczyng przypadtosci. Dzigki istocie byty sg substancjami lub przypadto$ciami (rodzaj)
takimi lub innymi (gatunek). Owa istota, ktora jest tylko w substancji to: albo materia
i forma (w substancjach ztozonych), albo jedynie forma (w substancjach prostych)**. Tomaszowa
koncepcja bytu charakteryzowana jest przez cztery pary wzajemnie dopeiajacych si¢ zasad by-
tu: akt i moznos¢; substancije i przypadlosci; forme i materig; istote i istnienie®. Ztozenia kompo-
nentéw kazdej z wymienionych par konstytuuje byt 1 dlatego sg nazywane ,,zlozeniami bytowy-
mi™*°.

Tomasz z Akwinu uznat za realne, za prawdziwe, za bytowe tylko to, co ,hic et nunc” (kon-
kretnie, jednostkowo) istnieje. Umystowi ludzkiemu dane sg tylko rzeczy jednostkowe, one mu-
sza stuzy¢ za punkt wyjscia dla wszelkiego poznania. Akwinata arystotelesowski hilemorfizm,
rzeczy zespolone z materii (hile) 1 formy (morfe), poddat przerébce w duchu teologicznym.
Uznal, ze materia stanowi ,,principium individuationis” — zasade¢ jednostkowienia, materia po-
zbawiona formy jest bierna, nie moze bez niej istnie¢. Akwinata sadzit rowniez, ze to, co ogolne,
czyli forma, zawarte jest w substancjach, lecz na tym nie poprzestawat. Wyr6znit trzy rodzaje
form, czyli powszechnikow, ktore same substancjami nie s3, moga by¢ wyabstrahowane przez
umyst (uniwersalia non sunt res subsistentes, sed habent esse solum in singularibus):

1. powszechnik zawarty w rzeczy jako jej istota (universale in re), okreslany jako powszech-
nik bezposredni (univesale directum)

2. powszechnik wyabstrahowany z substancji, a wigc istniejagcy w umysle (post rem). W tej
postaci realnie (formaliter) istnieje on tylko w umysle, a w rzeczy ma jedynie swa podstawe (fun-
damentaliter); nazywany przez Akwinate powszechnikiem refleksyjnym (reflexivum). Czyli to,
co ogodlne, forma, istnieje w rzeczy jako istota jeszcze nie wyabstrahowana 1 w umysle juz jako
wydobyta przez umyst czynny (intellectus agens).

3. powszechnik w umysle Boskim (universale ante rem), rodzaj powszechnika niezaleznego
od rzeczy. Powszechniki w umysle Stworcy (universalesante resm) sa to niezmienne, trwate for-
my, bedace celem stworzenia z niczego rzeczy jednostkowych, nalezacych do okreslonego ga-
tunku — zasada ,,Creatio ex nihilo” — stworzenia z niczego.

Koncepcje Boga, jako Koniecznego Istnienia, §w. Tomasz argumentuje w dwoch etapach.
Pierwszy to uzasadnienie istnienia ostatecznej racji istnienia: ,,Nie wszystkie zatem byty sg tylko
mozliwe, lecz musi istnie¢ wsrdd rzeczy co$ koniecznego. Z kolei wszystko, co jest konieczne,
albo czerpie skads przyczyne swojej koniecznosci, albo nie. Nie jest zatem mozliwe postepowa-
nie w nieskonczonos¢ w szeregu bytow koniecznych (...). Dlatego trzeba koniecznie przyjac cos,
co jest konieczne samo przez si¢ i1 nie ma przyczyny swej koniecznosci, ale jest przyczyna ko-

2E. Gilson, Historia filozofii chrzeScijariskiej w wiekach $rednich, thum. S. Zalewski, Warszawa 1987, s. 654.

E. Lazewski, Istnienie i istota przypadiosci w De ente et essentia $w. Tomasza z Akwinu, ,,Studia Philosophiae
Christianae” 2005, nr 1, s. 141, 145,

K. Swictorzecka, Elementy klasycznej teorii zasad bytu, ,,Studia Philosophiae Christianae”, 2009, nr 45, s. 15.

M.A. Krapiec, Struktura bytu. Charakterystyczne elementy systemu Arystotelesa i Tomasza z Akwinu, Lublin 1963,
s. 71.
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nieczno$ci dla innych i to wszyscy nazywamy Bogiem”(Tomasz z Akwinu, Summa theologica
L. g. 44, 2c, 3¢).

Drugi etap dotyczy wykazania, na czym polega koniecznos¢ istnienia Boga jako koniecznosci
samej przez sie, per se. Otoz racja tej koniecznosci jest to, ze istota Boga jest Jego istnienie”’.

Bog jako byt prosty, nieztozony, stwarza materi¢ z niczego 1 odtad staje si¢ ona zasadg jed-
nostkowienia. Akwinata uwazat, ze realnie istniejg jedynie rzeczy jednostkowe, czyli substancje
zlozone z istoty (essentia) 1 istnienia (existentia). Pojecie istoty 1 istnienia filozof wykorzystuje do
uzasadnienia teologicznej koncepcji $wiata. Zaklada, ze rdznica pomiedzy istotg
1 istnieniem jest czym$ faktycznym, realnie istniejgcym. Stwierdza on, ze rzeczom przystuguje
istota, lecz istota nie implikuje ich istnienia, z istoty ich nie wynika, Ze muszg istnie¢. Dzieje si¢
tak dlatego, ze wszystko, co egzystuje w §wiecie, zostato stworzone przez Boga, a wigc zalezy od
Niego”®. W Bogu natomiast, jako bycie prostym, nieztozonym, istota utozsamia sie z istnieniem.
Stad tez istota Boga implikuje Jego istnienie. Swiat wedlug §w. Tomasza jest czym$ zupelnie
przypadkowym, zaleznym od Stworcy, czyli nie musi istnie¢; w przeciwienstwie do niego, Bog
jest bytem absolutnie koniecznym, a wigc musi bezwzglednie istnie¢. Bog jest bytem niezalez-
nym, istnieje z wlasnej natury — stad Bog jest bytem prostym, a stworzenie jest bytem ztozonym
z istoty 1 istnienia: ,,To wigc co jest przyczyng rzeczy, o ile sg bytami, musi by¢ przyczyng rzeczy
nie tylko, o ile sg takimi przez formy przypadlosciowe ani o ile sg tymi przez formy substancjal-
ne, ale odnosnie do tego wszystkiego, co nalezy do bytu ich jakimkolwiek sposobem. I tak trzeba
przyja¢ takze materi¢ pierwszg stworzong przez powszechng przyczyne bytow (...). Bog jest
pierwszg przyczyng wzorowa wszystkich rzeczy. By to pokazaé nalezy rozwazy¢, ze dla wytwo-
rzenia rzeczy jest wzor potrzebny (...). W madrosci Bozej sg typy wszystkich rzeczy” (Tomasz
z Akwinu, Summa theologica 1. q. 44, 2c, 3c).

Sw. Tomasz formuluje swa teori¢ bytu zlozonego z konkretnej istoty (moznosci) i istnienia
(aktu). W dziele stwarzania — akt istnienia jest aktem pierwszym bytu, podktérym to aktem wy-
stepuja inne akty realne. To przez akt istnienia jest ukonstytuowany realny byt. Tak pojety akt,
sam w sobie rozwazany jako istnienie samoistne, jest Bytem Pierwszym, Bogiem religii (esse
sine additione est essedivinum). Bog jest bytem dlatego, ze jest tylko istnieniem, wszystko inne
za$ posiada istnienie proporcjonalne do istoty. Akwinata pisal w swym dziele De ente et essentia:
,Istota w sensie wlasciwym 1 prawdziwie jest w substancjach (...) oczywiste wigc, istota zawiera
materi¢ 1 forme. Przez forme, ktora jest aktem materii, materia staje si¢ bytem w akcie 1 tym oto
(...) forma jest przyczyng bytowania” (II, c. 21). Forma jest aktem pierwszym, konstytuujacym
substancj¢ — podmiot, a wszystko inne, co ,,dochodzi” do tak ukonstytuowanego bytu, jest tylko
przypadtoscig substancji — podmiotu. Forma jest ,,przyczyna konstytuujaca”, czyli formalng isto-
ty, podczas gdy materia jest ,,przyczyng podmiotujgcg, materialng” tejze istoty. Stad powiedze-
nie: ,,causaesunt ad invicem causae” (,,przyczyny wzajemnie sie przyczynuja”)>.

Istota bytu cielesnego jest substancja ztozona z materii 1 formy, natomiast istota niematerial-
nego bytu jest sama forma, ale tym, dzigki czemu substancja materialna lub substancja niemate-
rialna jest realnym bytem (ens), jest istnienie (esse), ktore ma si¢ do istoty tak, jak akt do mozno-

"Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu. Summa teologii, kwestie 1-26, przet. G. Kurylewicz, Z. Nerczuk,
M. Olszewski, Krakow 1999, s. 41-42, 51.

8] Pieper, Scholastyka: postacie i zagadnienia filozofii sredniowiecznej, przet. T. Brzostowski, wyd. 2, Warszawa
2000, s. 31 i n.; E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, przekl. Jana Rybatta [pseud.],
Warszawa 1998, s. 47 i n.; J. Borgosz, Tomasz z Akwinu..., dz. cyt., s. 17 1 n.; M.A. Krapiec, Struktura bytu:
charakterystyczne elementy systemu Arystotelesa i Tomasza z Akwinu, wyd. 2 popr., Lublin 1995, s. 79in;
M.A. Krapiec, Byt i istota..., dz. cyt., s. 33 i n.; G.K. Chesterton, S'wiety Tomasz z Akwinu..., dz. cyt., s. 231 n.;
S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany..., dz. cyt., 19in.

®Tomasz z Akwinu. .., dz. cyt., s. 195-196.
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$ci. Rzeczy jednostkowe jako samodzielne byty zlozone sg takze z moznosci (potentia)
1 aktu (actus). Przez moznos¢, czyli potencje, $w. Tomasz rozumie byt mozliwy, natomiast przez
akt byt rzeczywisty, absolutnie istniejgcy. Materia, jako potencja zostaje z niczego stworzona
przez Boga, a zatem z pierwotne] staje si¢ wtorng, pochodng. Mozno$¢ przystuguje jej nie
z natury, lecz zostaje wlana w nig przez Stworce 1 tylko dzigki Niemu urzeczywistnia si¢
1 przechodzi w rzeczywisto$¢. Forma aktualizuje potencje, poniewaz forma jest §ladem, podo-
bienstwem Boga w rzeczach jednostkowych. Bog jest zrédlem wszelkiego urzeczywistnienia,
aktualizacji potencji tkwigcej w materii stworzonej. Sw. Tomasz pisat w De ente et essentia: ,Ist-
nienie (ipsumesse) nawet w stosunku do formy jest aktem. Mo6wimy bowiem, ze w bytach ztozo-
nych z materii 1 formy, forma jest zasadg istnienia (principium essendi) dlatego, iz dopeinia ona
substancje, ktorej aktem jest istnienie (ipsumesse)” (IV, c. 17). W substancjach konkretnych sta-
nowigcych przedmiot doswiadczenia zmystowego nakladaja si¢ na siebie dwa zwigzki metafi-
zyczne: 1 — polaczenie materii 1 formy — stanowi o samej substancjalnosci substancji; 2 — pola-
czenie substancji z aktem istnienia — stanowi o tym, ze substancja ta jest bytem, poniewaz czyni
ja czyms, co istnieje”.

Twierdzenie, ze istnienie odgrywa role aktu nawet w stosunku do samej formy (ad ipsam
etiam formam comparatur esseutactus) jest stwierdzeniem zdecydowanego pierwszenstwa istnie-
nia przed istotg. Istnienie jest aktualno$cig wszystkiego, co rzeczywiste. W rozumieniu Akwina-
ty, byt realnie istniejgcy mozna uja¢ w poznaniu sgdowym — istnieje zwigzek pomiedzy zawarto-
$cig samego bytu 1 jego poznaniem, wyrazony w aktach sgdowych. W porzadku poznania sado-
wego istniejg sady pierwsze — takim sgdem jest zasada niesprzecznos$ci: niemoznos$cig jest zara-
zem by¢ 1 nie by¢. Jakkolwiek réznorodny jest byt — przeciwstawia si¢ on swemu zaprzeczeniu
nie-bytowi, czyli nicos$ci. Nico$¢ nie istnieje w zaden sposob, nie jest przeciwienstwem bytu,
tylko jest jego zaprzeczeniem. Ta zasada bgdac prawem myslenia, jest rOwniez prawem rzeczy-
wistosci, jak powiedziat grecki filozof Parmenides: ,,Byt jest, nicosé nie jest™'.

W zaleznosci od tego, jak bedzie postrzegany czlowick, taka bedzie etyka. Sw. Tomasz
wprowadzit koncepcj¢ istnienia jako pierwszego aktu bytu (istnienie powoduje, ze co$ jest).
W tym bycie forma i materia stanowig moznos$¢ (istote) wobec aktu, ktorym jest istnienie (istnie-
nie w bycie zlozonym jest czyms r6znym od istoty). Akwinata, wprowadzajac zmiany do bytowe;j
struktury czlowieka, sprawit, ze w prosty sposdb mozna wyjasni¢ 1 uzasadni¢ niesmiertelno$¢
czlowieka’”.

Integralna koncepcja kultury i rozwdj czlowieka w Swietle pedagogiki sw. Tomasza

Wiek XXI to czas krytyczny dla panujagcego na catlym S$wiecie tadu spolecznego
1 politycznego; przemiany ideologiczne zmuszaja takze do rozwazan o edukacji. R6znorodnos¢
doktryn edukacyjnych a zwlaszcza doktryna edukacji krytycznej, gdzie w mysl jej zalozen zacze-
to poszukiwac¢ koncepcji wychowania skoncentrowanych na stwarzaniu warunkéw nieskrgpowa-
nego rozwoju osobowosci, sprawita, ze podwazeniu ulegta takze filozofia systemu o$wiatowo-
wychowawczego. Czlowiek zyjacy w warunkach zniewolenia umystu, konformizmu, unikania
odpowiedzialno$ci itp. musi umie¢ wybiera¢, krytycznie mysle¢ i posiada¢ uksztaltowany system
warto$ci, a do tego konieczna jest rewizja zatozen wspotczesnej pedagogiki. Dlatego wazne jest,

A. Krapiec, Byt i istota. .., dz. cyt., s. 43 i n; G.K. Chesterton, Swiety Tomasz z Akwinu. .., dz. cyt., s. 33 in.

31, Borgosz, Tomasz z Akwinu, Warszawa 1962, s. 27; M.A. Krapiec, Struktura bytu: charakterystyczne elementy
system..., dz. cyt., s. 89.

1. Andrzejczuk, Etyka a filozofia moralna..., dz. cyt., s. 55.
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aby dazy¢ ku Prawdzie Absolutnej’®. Wazne jest otwarcie si¢ edukacji na transcendentna Prawde,
Dobro 1 Pigkno, gdyz ,,umozliwiaja nie tylko wyjScie poza siebie 1 kontakt z odmienng rzeczywi-
stoscia, lecz takze wejscie w siebie, odkrycie mozliwosci duchowego kontaktu z samym soba™*.

Sw. Tomasz z Akwinu za Arystotelesem przyjmuje, ze czlowiek stanowi zlozenie duszy ro-
zumnej z cialem, przy czym zwigzek ten jest substancjalny 1 istotny (czyli konieczny), a nie
przygodny. Forma substancjalna, czyli dusza rozumna, sprawia, ze czlowiek jest bytem ciele-
snym, ze jest zywy, ze ma doznania zmystowe, ze poznaje umystowo, ze podejmuje wolne decy-
zje. Czlowiek jest jednostka — z racji czynnika materialnego, 1 osobg — dzigki czynnikowi ducho-
wemu, ktory w nim jest, czyli dzigki duszy rozumnej, obdarzonej zyciem umystowym. Dusza
ludzka nie jest osobg, jest zasada osobowosci, osobg jest dopiero cztowiek. Dusza jako forma
substancjalna — moze si¢ wzbogaca¢ poprzez proces zwanym poznawaniem. Czlowiek jest pod-
miotem poznajacym, substancja zlozong z rozumnej duszy jako formy i1 materii, calo$¢ stanowi
jedng istotg, osobe ludzka, czyli jednostke zbudowang z duszy i ciata. Tak istniejacy czlowiek
jest bytem™. Sw. Tomasz uwazal, ze dusza nie jest substancja niezalezna od ciata, lecz jedynie
jego forma; nazywal czlowieka osoba, aby podkresli¢ jego podobienstwo do Boga
i wynikajaca z tego podobiefistwa ludzka godnosé™.

Wyr6znia si¢ trzy podstawowe czynnosci umyshu, ktore wystepuja tez w zyciu uczuciowym:
mitos¢, czyli upodobanie; pragnienie, czyli pozadanie; rados¢, czyli zadowolenie — jako afekty
woli — s3 natury duchowej 1 sg donioslejsze, niz odpowiadajace im uczucia w sferze zmystowe;.
Dla zycia moralnego milo$¢ duchowa jest punktem wyjscia cnoty mitosci chrzescijanskiej. Sw.
Tomasz przyjat stwierdzenie, ze rozum panuje nad wolg: samg czynnos¢ dziatania w wolnosci
wyboru przyznawal woli, z tym jednak, ze jest ona niekoniecznym wynikiem poprzedzajacego
sagdu rozumu. Wolny wybor nalezy do woli jako do wiladzy, ktéra te czynnos¢ spetia (sicut in
subiecto), za$ rozum jest zrodlem (sicut in radice).

Cnoty usprawniajg zarOwno intelekt jako wtadze umystowo-poznawcza, jak 1 wole jako wia-
dze¢ umystowo-wolitywna. Im bardziej wola staje si¢ podporzadkowana intelektowi 1 im bardziej
wola si¢ uniezaleznia od klebowiska uczué, tym bardziej cztowiek jest wolny”’.

Apogeum chrze$cijanskiego wskazania moralnego nie jest prawo naturalne, ani tez starote-
stamentalny Dekalog. Najwazniejsze jest prawo Ducha Swictego, ktore $w. Tomasz
z Akwinu okresla mianem prawa nowego, prawa Ewangelii, czy tez prawa mitosci lub prawa
wolnosci. Mocg zasadniczg id quo est potissimum (§w. Tomasz, Sth, lalae, q. 106, art. 1.) tego
,prawa nowego” jest laska Ducha Swictego udzielana darmo tym, ktorzy si¢ powierzaja Chrystu-
sowi. To prawo jest czesciowo niepisane, jest poruszeniem wewnetrznym Ducha Swietego, ktory
uzdalnia cztowieka do kochania Boga 1 blizniego ze wzgledu na Boga, oraz zawiera stowa pisane
— Ewangeli¢ 1 nauczanie Kosciota. Chrzescijanskie zycie moralne nie realizuje si¢ jedynie
w plaszczyznie naturalnej, poznawalnej 1 uzasadnianej przez ludzki rozum, lecz w ciaggtej otwar-
tosci na towarzyszaca obecnos¢ taski Bozej; co nadaje mu wymiar misteryjny. Dar laski nie jest

¥ A. Nowak-Lojewska, Myslenie o edukacji w kontekscie przemian filozofii edukacji w Polsce i na s$wiecie,
,,Edukacja. Studia-Badania-Innowacje” 2003, nr 4, s. 24.

*W. Pasterniak, Transcendentalia w wymiarze edukacyjnym, [w:] O filozofii edukacji, red. J. Gnitecki,
W. Pasterniak, Gorzoéw Wielkopolski 1994, s. 45.

33Szerzej zob. J. Kojkot, Sw. Tomasz z Akwinu,[w:] Encyklopedia Filozofii Wychowania, S. Jedynak, J. Kojkot,
Bydgoszcz 2009, s. 310-311.

], Bobryk, Sredniowieczno-renesansowy sposéb myslenia i ksztaltowanie sie pojecia osoby, ,Studia
Psychologiczne 1985, nr 1-2, s. 79-84.

3Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, tham, S. Swiezawski, Poznan 1956, kwestia (dalej cyt. q) 77, art. (dalej
cyt. a.) 1., s. 162, 165, 171; Sw. Tomasz z Akwinu. Traktat o czlowieku..., dz. cyt., s. 361; Tomasz z Akwinu,
[w:] Encyklopedia Pedagogiczna XXI wieku, t. VI, Warszawa 2007, s. 703.
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umiejscowiony jedynie w woli, lecz w calej ludzkiej osobowosci 1 psychice; co oznacza, ze jest
mozliwe zharmonizowanie dynamizmow cielesnych z poziomem duchowym rozumu 1 woli, oraz
z poziomem nadnatury, wiary 1 faski (Sicut autem vires appetitivae natae suntmoveri per impe-
rium rationis, ita omnes vires humanae natae suntmoveri per instinctum Dei, sicut a quadam su-
periori potentia) — ($w. Tomasz, STh, Ialae, q. 68, a. 4). Cnota umiarkowania 1 jej pochodna cno-
ta czystosci tkwig w cielesno$ci czlowieka, ktora to cielesno§¢ ma w swej strukturze naturalng
sktonnos¢ do poddania si¢ Swiathu rozumu oraz kierownictwu woli. Cnota polega nie na tlumie-
niu, ale na wydobyciu w sferze cielesnej tej podatnosci na ukierunkowanie rozumu. W odr6znie-
niu od zwierzat, w czlowieku zachodzi strukturalna zgodno$¢ pomigdzy ciatem i duchem’®.

Jak pisat Dariusz Oko w pracy Laska i wolnosé: ,taska jest w Tomaszowej, a takze w ogole
scholastycznej koncepcji w swojej istocie, «taska niestworzona» (gratia creata), czyli nie rzecza,
ale relacja, sposobem zachowania si¢ Boga wobec czlowieka, jest rzeczywistoscia Boza
(S Th, I-II 110). Tak rozumiana faska jest tozsama z Duchem $w., z odniesieniem mitosci, ktorg
Boég zywi do nas. Ta mitos¢ czlowieka doglebnie przemienia, wywotuje u niego podobng mitos¢
jako odpowiedz, czyli przeksztalca osobowo$¢ czlowieka we wszystkich jej wymiarach. Te
przemiany s3 nazwane w teologii scholastycznej «laskg stworzong» (gratia creata). Laska stwo-
rzona 1 niestworzona to dwie strony jednej rzeczywistosci, dwa czlony jednej relacji
— mitoéci pomiedzy Stworca i stworzeniem™’.

Czlowiek bez swiatla Objawienianie pozna, czym jest szcze§liwos¢. ,,Niewatpliwie przyczyna
lub przedmiot szczegs§liwosci jest czyms$ (dobrem) niestworzonym (ktore nazywa Bogiem). Jed-
nakze sama istota szczesliwosci, czyli osiggnigcie przez czlowieka ostatecznego celu 1 radowanie
sie nim, jest z koniecznosci czyms ludzkim, a wiec czyms stworzonym™*.

Akwinata w drugiej czesci Sumy Teologicznej (I1a 1 1la) omawia warto§¢ w wychowaniu, jaka
jest dobro, a takze wspomina o woli, umysle 1 uczuciach. W czesci Ila omawia istote 1 metode
wychowania, a wigc poswieca swoj wywod sprawnosciom majacym na celu udoskonalenie oso-
bowosci czlowieka 1 wyzwolenia go od zta moralnego. Akwinata uczucia dzieli na cielesne
1 psychiczne, ktore rozpoczynaja si¢ od uswiadomienia sobie dobra i zta. Ostatecznym celem
wychowania jest usprawnienie cztowieka, czyli kultura®'.

Wartosci stanowig dziedzing kultury i dziatalnosci czlowieka. O ile warto$ci materialne
posiadaja charakter nadrzedny, o tyle wartosci duchowe — charakter absolutny. Kultura od strony
obiektywnej jest swoistym ukladem wartosci, wybieranych 1 realizowanych w okreslony sposob.
Ich tworzenie nadaje sens zyciu czlowieka®. Kultura wyrasta wewnatrz podmiotu, ktory stanowi
o sobie. Jej nurtem zasadniczym jest nie tyle ludzkie ,,wytwarzanie”, ile przede wszystkim
Ltworzenie siebie”, ktore z kolei promieniuje na §wiat wytworow. Wedlug mysli §w. Tomasza
z Akwinu dziatanie ludzkie jest rdwnoczesnie ,,przechodnie” (tramsitens) 1 ,nieprzechodnie”
(intransitens)®. Jest przechodnie, gdy zmierza ,,poza podmiot”, czyli szuka wyrazu i skutku
w zewnetrznym — §wiecie.  Jest  nieprzechodnie, gdy ,pozostaje w  podmiocie”
1 stanowi o jego immanentnej jakosci czy tez warto$ci. Mozna stwierdzi¢ za Akwinaty, ze
cztowiek dzialajac, nie tylko speinia czyny, ale staje si¢ przez nie soba, czyli spelnia siebie

W. Giertych, Filozofia a Duch Swiety, ,,Znak” 1995, nr 8, s. 16, 25-26.

*D. Oko, Easka i wolnosé, Krakéw 1997, s. 118.

‘OB, Gilson, Tomizm..., dz. cyt., s. 487.

'F.W. Bednarski, Uwagi sw. Tomasza z Akwinu o mlodziezy i jej wychowaniu, ,Zeszyty Naukowe KUL”, 1958,
nr 3, s. 38-39; Tomasz z Akwinu, tomizm, [w:] Encyklopedia Pedagogiczna XXI wieku, t. VI, Warszawa 2007, s. 703,
705-711.

R, Ingarden, Ksigzeczka o cziowieku, wyd. 2, Krakow 1972, s. 13-18; A. Rodzinski, Kultura i chrystianizm,
,,Roczniki Filozoficzne” 1969, nr 17, z. 2, s. 107-118.

B Summa theologicalq.23,2. Im;1q.18,a.3ad 1;1q.85,a.2;1-11 q.31,a.5;1-IIq. 1 a. 6 ad 1.
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w nich. Pierwszenstwo czlowieka jako podmiotu dzialania posiada podstawowe znaczenie dla
konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzka praxis. Praca, czyli praxis, o tyle jest mozliwa, o ile
istnieje juz czlowiek: operami sequitur esse. Czyn najpelniej ujawnia czlowieka, jest to
pierwszenstwo w znaczeniu metafizycznym, czyli oznacza, ze praxis zaktada czlowieka jako
swoOj podmiot, a nie na odwrét. Pierwszenstwo czlowieka w znaczeniu ,,prakseologicznym”
nakazuje samg istot¢ praxis sprowadzi¢ do czlowieka, przez co czlowiek urzeczywistnia siebie
1 zarazem rzeczywisto$¢ czyni bardziej ludzka. Oznacza to, Zze cokolwiek czlowiek czyni
W swoim czynie, zawsze rownoczesnie ,czyni w nim siebie”, siebie poniekad
Ltworzy”, doprowadza do jakiej$ cze¢sciowej pelni (actus) to, czym, a zarazem to, kim jest
w moznoéci (in potentia)*.

Sw. Tomasz z Akwinu jest przedstawicielem aksjocentryzmu, filozofii opisujacej proces wy-
chowania, ktory jest nakierowany na wartosci juz istniejace, stad zadaniem nauczyciela jest
wdrozenie ucznia do uczestnictwa w kulturze poprzez zapoznanie i1 respektowanie wartosci ja
konstytuujacych®. Chrzescijanstwo opiera sie na osobowej wiezi czlowieka z Bogiem i innymi
ludzmi i to stanowi najistotniejszy wkiad chrzescijanstwa w kulture*.

Kultura 1 wychowanie s3 od siebie SciSle uzaleznione, na co wskazywat Jan Pawet II.
W wychowaniu istotne jest zwrocenie uwagi na to, aby cztowiek przez to, co posiada, umiat bar-
dziej by¢ czlowiekiem. Cztowiek tylko w kulturze moze zy¢ zyciem prawdziwie ludzkim. Kultu-
ra moralna, chrzescijanska jest przetworzeniem natury dla dobra czlowieka, a zwlaszcza jest pod-
stawg pedagogizacji czlowieka. Jan Pawet 11 wzywat wszystkich do tworzenia nowe;j kultury zy-
cia, kultura ma by¢ swiadectwem nieustannego wysitku ludzkos$ci, zmierzajacego do zglebienia
tajemnicy Boga, §wiata 1 cztowieka. W kontaktach interpersonalnych w zetknigciu ze $wiatem
czy kultura, cztowiek odstania samego siebie, uzewnetrznia swoje wartosci 1 ideaty wedlug kto-
rych zyje. Wartosci sg podstawowym elementem kultury. Cztowiek rodzi si¢ jako cztonek spote-
czenstwa, ktore przez wieki wytwarzalo ogdlny system wartosci i tworzylo kulture. W wychowa-
niu osoba jest zobowigzana do ujawniania i urzeczywistniania wartosci, ktore nadaja zyciu sens
1 to wiasnie kultura pomaga odnalez¢ sens zycia. Wychowujac musimy by¢ §wiadomi pewnych
ideatow systemow wartosci, aby moc ksztattowaé u innych okreslone pojgcia, uczucia, postawy,
dazenia. Do wypehienia tego zadania dostarcza nam pomocy tajemnica zawarta
w wierze chrzescijanskiej’’. Czlowiek z natury swojej powinien ,,dazy¢ do tego, co w gorze jest”
(KDK 57).

Papiez Jan Pawet I (za $w. Tomaszem) punktem wyj$cia w rozwazaniach nad kulturg uczynit
cztowieka, uznajac go zarazem za podmiot i1 przedmiot kultury. Integralnym elementem praw-
dziwej kultury jest religia; a pelny sens kultury uwydatnia si¢ w powigzaniu ,,ludzkiej praxis
z tajemnica paschalna, gdzie humanum obcuje z «misterium»”*®. Kultura w wymiarze jednostko-
wym, wedtug Jana Pawta II, jest specyficznym ,,sposobem istnienia i bytowania cztowieka”, ,,ca-

K. Woityta, Problem konstytuowania sie kultury poprzez ludzkq praxis, ,,Ethos” 1989, nr 4, s. 41-42.

8. Konstanczak, Aksjocentryzm, [w:] Encyklopedia Filozofii Wychowania, red. S. Jedynak, J. Kojkot, Bydgoszcz
2009, s. 14-15.

“D. Adamczyk, Wychowanie do budowania kultury chrzescijariskiej, ,,Communio” 2005, nr 4, s. 130;
S. Kowalczyk, Kultura a religia, [w:] Encyklopedia Katolicka, Lublin 2004, t. 10, kol. 197; M. Rusecki, Fenomen
chrzescijanstwa. Wktad w kulture, Lublin 2001, s. 121.

“"Jan Pawel 11, W imie przysztosci kultury. Do przedstawicieli UNESCO Paryz 2 czerwea 1980, [w:] Jan Pawet 11,
Wiara i kultura. Dokument, przemowienia, homilie, Rzym-Lublin 1988, s. 58; D. Adamczyk, Wychowanie do
budowania kultury chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 136-137; S. Chrobak, Koncepcja wychowania personalistycznego
w nauczaniu Karola Wojtyly — Jana Pawla 1I, Warszawa 1999, s. 130.

K. Wojtyta, Problem konstytuowania sie kultury poprzez ludzkqg praxis, ,,Roczniki Filozoficzne” 1979, nr 1, s. 15;
Szerzej M. Nowaczyk, Filozofia kultury Jana Pawla II, ,,Euhemer” 1982, nr 3.
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foksztaltem wartosci 1 $srodkoéw, ktorymi czlowiek wyraza bogactwo swojej osobowosci we
wszystkich jej wymiarach”, ,komunikacjg cztowieka z innymi ludzmi 1 nade wszystko komuni-
kacja cztowieka z Bogiem™*’. Przedmiotem kultury jest bowiem czlowiek — osoba. Kultura ma
shuzy¢ wszechstronnemu rozwojowi i doskonaleniu cztowieka. Cztowiek jest ,,pierwszym i pod-
stawowym” faktem kultury; takim, ktéry jest ,,duchowo dojrzaly” i potrafi wychowywac siebie
1 innych. Tylko taki cztowiek jest podstawowym ,,faktem kulturowym”, gdyz pierwszym 1 zasad-
niczym zadaniem kultury jest wychowanie. Dlatego jako ,,pierwszy i1 podstawowy” wymiar kul-
tury nalezy uwazac¢ kulture moralng, taka, ktora ksztattuje ,,cnoty zycia indywidualnego, spotecz-

nego i religijnego™’.

Percepcja Tomaszowej filozofii w wychowaniu i nauczaniu

Sw. Tomasz zwraca szczegdlng uwage na to, ze bez znajomosci natury czlowieka nie ustali-
my, jaki jest jego zyciowy, zasadniczy cel oraz co przyniesie czlowiekowi szczesScie. Wszelkie
dziatania czlowieka kierujg si¢ do zamierzonego celu — co wskazuje na rozumny charakter tych
dziatan®'. Zdaniem $w. Tomasza cel stanowi o normach postepowania ludzkiego czyli tez wy-
chowania: Ex fine necesse est quod regular actionis humanae sumanturi. Celem wychowania jest
doskonato$¢: ,,celem kazdego jestestwa i1 dziatania jest doskonato$¢” (3 Summa contra Gentiles —
CG 3.), czyli pelnia dobra. Dziatanie bowiem jest dazeniem do czego$, co odpowiada jestestwu,
co jest zgodne z jego natura, a wlasnie na tym polega dobro. Ostatecznym celem jest Dobro Naj-
wyzsze — Bog. Ten cel jest nadprzyrodzony, dlatego ostateczny cel wychowania tez powinien by¢
nadprzyrodzony i cale wychowanie czlowieka powinno by¢ dostosowane do tego wlasnie celu,
czyli powinno by¢ nadprzyrodzone™.

Wychowywac kogos, to uzdolni¢ do odpowiedzi na mito§¢ Bozg rozlang w sercach ludzkich,
to przede wszystkim poprowadzi¢ go do momentu nawrocenia. Przeniknigte mito$cig odniesienie
do Boga oczyszczone zostanie z Igku, ktory zastapi ogromne zaufanie; a tgsknota za spotkaniem
Pana bedzie owocowala pragnieniem przyblizenia Kroélestwa Niebieskiego przez aktywne
ksztaltowanie otaczajacej rzeczywistosci>>.

Filozofia §w. Tomasza ,,wzrusza czystos$cig mysli, sita wiary w warto§¢ dowodu 1 ulegtoscia
wobec wymagan rozumu”>*; na szczegdlna uwage zastuguja jego stowa odnoszace si¢ do wspot-
dziatania sztuki z naturg, a szczegdlnie najwyzszej sztuki, jaka jest wychowanie siebie samego
oraz innych ludzi: ,,Sa pewne sztuki, np. architektura, ktorych tworzywo nie zawiera
w sobie czynnej mocy do wytworzenia dzieta sztuki; np. w drewnie czy kamieniach nie ma zad-
nej silty pobudzajacej do budowy domus; jest tylko bierna podatnos¢. Istniejg jednaki inne sztuki,
ktorych tworzywo jest czynnikiem pobudzajagcym do wytworzenia dzieta sztuki, jak to ma miej-
sce w medycynie: w chorym ciele jest pewna czynna moc ku zdrowiu. Ot6z natura nigdy nie two-
rzy dziel sztuki pierwszego rodzaju; tworzy je tylko sztuka, np. dom jest catkowicie dzietem
sztuki. Natomiast dzieta drugiego rodzaju pochodzg zaré6wno od sztuki, jak 1 od samej natury bez
sztuki. Wielu bowiem odzyskuje zdrowie przez samo dzialanie natury bez pomocy medycyny.
Wtedy zas, gdy zarbwno sztuka, jak 1 natura mogg co$ wytworzy¢, sztuka nasladuje nature (...).

“Jan Pawet I, W imie przysztosci... dz. cyt., s. 54, 252, 370.

07, Stachowski, Inkulturacija w wjeciu Jan Pawla I, ,Euhemer” 1991, nr 3, s. 78; szerzej zob.
Z. Stachowski, Kosciol a kultura, ,,Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 1987, nr 1, s. 151-165.

1. Andrzejezuk, Etvka i filozofia moralna, problem podobiefistw i réznic w filozoficznym ujeciu moralnosci
pomiedzy Arystotelesem i Tomaszem z Akwinu, ,,Kwartalnik Filozoficzny” t. 38, 2010, z. 4, s. 53.

2F W. Bednarski, Uwagi sw. Tomasza z Akwinu..., dz. cyt., s. 43-44.

*3p. Kozacki, Po Sladach Mistrza, ,,Znak” 1996, nr 11, s. 20-28.

S4E. Gilson, Tomizm..., dz. cyt., s. 5161in.
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Otoz sztuka nauczania jest podobna do medycyny. W uczniu bowiem jest czynna moc do zdoby-
wania wiedzy, a mianowicie umyst oraz to, co z natury swej poznajemy, czyli pierwsze zasa-
dy”*. Sw. Tomasz z Akwinu uznawal za pierwszorzedne zrodlo wiedzy inwencje ucznia,
a nauczyciel byt tylko pomocnikiem, by wzmacnia¢ ucznia w samodzielnym rozumowaniu: ,(...)
nauczyciel bowiem powoduje wiedz¢ w uczniu, wyprowadzajac go z moznosci jej nabycia do
rzeczywistego jej posiadania; poddajgc mu pomoce i narzedzia, ktorymi umyst postuguje si¢ do
zdobycia wiedzy; oraz wzmacnia umyst ucznia, naprowadzajac go na stosunek zasad do wnio-
skow™*.

Wychowanie jako prowadzenie ku szczytom doskonato$ci cztowieka musi by¢ zharmonizo-
wane z nadprzyrodzonym celem czlowieka, gdyz ,,cel stanowi o normach postegpowania”, a tym
celem jest petnia nadprzyrodzonej kultury, polegajaca na mitosci Boga 1 blizniego, czyli na spel-
nianiu woli Bozej przez doskonalenie wlasnej osobowos$ci 1 pomagania w miar¢ mozliwosci
wszystkim ludziom w tym, co ich doskonali. Wychowanie jest najwyzsza sztuka, bo polega na
urzeczywistnianiu zywego obrazu Bozego w tym tworzywie, jakim jest nasze cztowieczenstwo,
ale nie jest jedyna sztukg. Akwinata dzieli sztuki na techniczne (nazywa — stuzebnymi) oraz ,,wy-
zwolone” — odnoszg si¢ do duchowych potrzeb cztowieka. Jedne 1 drugie zalicza do ,,cno6t” umy-
stowych, gdyz doskonalg czlowieka w tworzeniu rzeczy pigcknych 1 uzytecznych. W sztuce licza
si¢ dziela, ale tworca nie przestaje by¢ czlowiekiem, ktorego celem ostatecznym zawsze jest
zjednoczenie z Bogiem, a droga do tego celu — to mito$¢ przez usprawnianie umystu, woli, uczu-
ciowosci 1 ciala w czynieniu tego, co moralnie dobre 1 pigkne. Wedtug $w. Tomasza pigkno budzi
w nas upodobanie dzigki trzem sktadnikom: doskonalosci formy; jasnosci uktadu 1 wspotmierno-
$ci sktadnikow. Piekno wigc jest pewna jednoscig w wielosci 1 stanowi szczeg6lng posta¢ dobra,
z ktérym rzeczowo utozsamia sie’’. Takim najwyzszym Pieknem jest Pan Bog w Trojcy Przenaj-
swietszej Jedyny, gdyz jest najdoskonalszg jednoscia w wielosci. Dobro, Prawda, Pigkno — to
warto$ci nazwane modibenis, czyli sposoby bycia przedmiotow. Wspoltworzac byt, rozumiany
jako ,.to, co jest”, istnienie staje si¢ otwarte na jego transcendentalne modi, w tym takze bycie
dobrem, prawda i picknem™®. Charakterystycznym rysem tych trzech transcendentaliow jest ich
odniesienie do transcendentalnego wobec nich podmiotu™.

Mowigc o wychowaniu, $w. Tomasz nie ogranicza si¢ do podania zasad nauczania oraz
usprawniania rozumu i woli, ale pos§wigca wiele uwagi wychowaniu fizycznemu w przekonaniu,
ze cialo jest konieczne do szczgsliwosci w tym zyciu (polegajacej na harmonijnym zespole cnot),
a nawet do doskonatosci w zyciu przysztym, stwierdzajac: ,,Co$ moze naleze¢ do doskonatosci
jakiej$ rzeczy w dwojaki sposob: do jej istoty, tak np. dusza nalezy do doskonato$ci cztowieka;
albo w ten sposob, ze co$ nalezy do wlasciwego istnienia tej rzeczy. W ten sposob pigknos¢ ciata
i bystro$¢ umyshu naleza do doskonalosci cztowieka™.

Zagadnienie wolnego wyboru (liberum arbitrium) w ujeciu $w. Tomasza znajduje si¢
w Summie Teologii 1 oznacza, ze osad dokonywany przez czlowieka nie jest wynikiem naturalne-
go instynktu, lecz rozumowego zestawienia, jest wolny gdyz pochodzi od intelektualnej wtadzy
poznawczej (S.Th., I, q. 83, a.lc i a. 2¢c: necesee quod homo sit liberi arbitrii, ex hoc ipso quo

35 Summa contra gentiles 11 c. 75; por. Suma Teologiczna 1q. 117 a. 1 (t. 8, ,,Rzady Boze”, Londyn 1981, s. 174-176), za:
F.W. Bednarski, Teologia kultury, Krakow 2000, s. 94-95.

°F W. Bednarski, Postulaty nowoczesnej pedagogiki w Swietle zasad $w. Tomasza z Akwinu, [w:] Pedagogika
Katolicka, red. A. Rynio, Stalowa Wola 1999, s. 95.

S"Suma Teologiczna 1-11 q. 57 a. 3-4 (t. 11); q. 27 a. 1 ad 3 (t. 10, ,,Uczucia”), zob. F.W. Bednarski, Wychowanie
miodziezy dorastajgcej, Rzym 1976, s. 126-132.

W, Strozewski, O dobru, ,Etyka” 2002, nr 35, s. 74.

%9 Zob. Tomasz z Akwinu, Questionesdisputatae de veritate, q. 1, a. 1.

Suma Teologiczna I-11 q. 4 a. 5 (. 9, s. 89-90).
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rationalis est). Wolny wybor to nie tylko okreslenie czynnosci, lecz rowniez wiadzy. Nature wol-
nej woli nalezy rozpatrywac od strony wyboru. Sam wybor zawiera w sobie elementy zard6wno
dziatania wtadzy poznawczej, jak 1 pozadania rozumowego — tak nazywa $w. Tomasz wole. Do
innej czynnosci woli waznej w procesie wyboru nalezy zamiar (intentio). Tomasz, omawiajac
termin woli, podejmuje rowniez zagadnienie dobrowolnosci 1 niedobrowolnosci czynow ludz-
kich. Okresla on dobrowolnos¢ jako sytuacje, w ktorej dziatanie badz ruch pochodza z wiasnej
sktonnosci danego bytu (S. Th., I-II, q.6, a. Ic). Jednakze czlowiek dzigki swojemu rozumowi
okresla, co jest prawdziwym dobrem a co pozornym. Sw. Tomasz z Akwinu uczyl, ze nieznajo-
mos$¢ rzeczy potrzebnych do zbawienia jest gldwna przyczyng wielu grzechow, tak jak dla po-
droznych noc jest przyczyna roznych zbtadzen®'.

Sw. Tomasz wylicza trzy sklonnosci naturalne ,,wyznaczajace porzadek przykazan prawa na-
turalnego”, ktore petig niejako funkcje drogowskazéw wytyczajacych warto$¢ moralng czynow
spelnianych przez cztowieka. To inklinacje tkwigce w ludzkiej naturze (wspomagane rozpozna-
niem poczynionym przez rozum) wskazujg cztowiekowi, jak ma postgpowac, gdyz to wiasnie ,,za
glosem sklonnosci cztowieczej natury musi i8¢ rozum w rozpoznawaniu dobra wlasciwego ludz-
kiej naturze”; wierno$¢ owym sklonnosciom badz postepowanie wbrew nim ,,automatycznie”
kwalifikuje dany czyn jako dobry lub zly: ,,jezeli dany akt moralny jest zgodny z naturg, to reali-
zuje dobro, jezeli za$ jest przeciwny naturze, to mozna go zakwalifikowa¢ jako zty”. Dazenie do
zachowania swego zycia, swego bytu, objawiajace si¢ w funkcjonowaniu instynktu samozacho-
wawczego (inklinacja pierwsza), dazenie do przedtuzenia gatunku, do przekazywania zycia (in-
klinacja druga), a takze trzecia inklinacja, ,,emanujaca wprost z rozumu’®*, obejmujaca poznawa-
nie prawdy o Bogu 1 skfonno$¢ cztowieka do zycia w grupach spotecznych, tworza trzon tomi-
stycznej wykladni postgpowania cztowieka, dajacego si¢ wartosciowac¢ jako moralnie dobre lub
zle.

Wspolczesna koncepcja roli szkoly i nauczyciela w wychowaniu w Swietle tomizmu

W organizacji pedagogicznego dziatania, w wyborze pedagogicznych metod istnieje wiele
tresci filozoficznych 1 okreslonych decyzji $wiatopogladowych. Cale dzieje pedagogiki swiadczg
o jej powiazaniu z filozofig. Nie nalezy lekcewazy¢ roli filozofii w tworzeniu wychowawczej
teorii. Wszelka dzialalnos¢ wychowawcza realizuje okres$lone cele, w ktorych wyraza si¢ pewien
sposOb rozumienia $wiata i sensu zycia, ktore sg uwazane za wartosciowe. Naczelnym zadaniem
pedagogiki jest wychowywac czlowieka i tres¢ wychowywania zalezy od tego, jak si¢ go pojmu-
je. Okreslone rozumienie czlowieka ukierunkowuje na konkretne wartosci 1 odwrotnie prefero-
wanie danych warto$ci zaklada okreslony model antropologiczny jako pochodng rozumienia te-
go, kim jest 1 kim powinien by¢ cztowiek. Kazda koncepcja, w tym réwniez koncepcja wycho-
wania, zalezy bezposrednio od zalozen antropologicznych i aksjologicznych, idei czlowieka
i teorii wartosci®. Nie ulega watpliwosci, ze istnieje zwiazek filozofii i wychowania, gdyz ,.gene-
tycznie filozofia 1 pedagogika pozostaja wzgledem siebie wspotrzedne, jak teoria 1 praktyka, obie
stanowig dla siebie zrodlo zasad 1 kryterium postaw. Swymi odniesieniami pryncypialnymi filo-
zofia stuzy pedagogice, za$ stosowaniem tych odniesien w sposobieniu cztowieka, pedagogika
spetia zadania filozofii. Znajduje to potwierdzenie zarowno w historii filozofii, jak 1 w dziejach

1. Andrzejczuk, Etyka a filozofia moralna ... dz. cyt., s. 57-59.

2K Stachowicz, W poszukiwaniu postaw moralnosci. Tomistyczna etyka prawa naturalnego a etyka wartosci
Dietricha von Hildebranda, Krakow 2001, s. 91, 156, 160, 163.

83J. Gara, Filozoficzne konteksty teorii i praktyki pedagogicznej, ,,Kwartalnik Pedagogiczny” 2005, nr 2, s. 20-21.
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wychowania — 1 zle, jesli filozof przestaje by¢ wychowawca, a nauczyciel w swej szkolnej prak-
tyce wyobcowuje sie z kregu pryncypialnosci filozoficznej”*.

Z przyjecia okreslonych zalozen $wiatopogladowych czesto wynikajg okreslone konsekwen-
cje antropologiczne 1 etyczne. W oparciu o nie tworzy si¢ okreslony model wychowania cztowie-
ka. W zasadzie az do Soboru Watykanskiego II nie zdarzaly si¢ wystgpienia przeciwko tomi-
zmowi, pozniej zaczela narasta¢ krytyka tomizmu. Czgsto tomizm obarczano wing za kryzys
chrzescijanstwa wspotczesnego. Uwazano, ze racjonalizm tomizmu nie wytrzymuje proby czasu,
stajac w sprzecznos$ci z obecng wiedza przyrodniczg. Natomiast nie stracila na znaczeniu augu-
stianska koncepcja objawienia, ktora dla czlowieka zagubionego we wspotczesnym §wiecie jest
latwiejsza do zaakceptowania niz racjonalny tomizm®. W praktyce wychowawczej ta krytyka nie
ma wigkszego znaczenia, gdyz ma to ogromne znaczenie dla okreslenia wizji 1 roli Kosciota
w przysztosci.

K. Wojtyta jako przedstawiciel egzystencjalnej wersji tomizmu, nazwanej lubelska szkotg fi-
lozoficzng, przekonywal o koniecznosci si¢gania do innych szkot filozoficznych, bez odrzucania
tradycji tomistycznej, w rozwigzywaniu klasycznych zagadnien: problematyki poznania, metafi-
zyki 1 antropologii czy filozoficznego poznania Boga Te zagadnienia rozwazat
w ksigzce Przekroczy¢ prog nadziei. Sigganie do réznych nurtow filozoficznych, odwotywanie
si¢ nie tylko do filozofii bytu, ale 1 do filozofii swiadomosci, miato na celu opisanie tego do-
swiadczenia 1 wyrazenie go w bardziej przystgpnej 1 przemawiajacej terminologii niz schola-
styczna.

Sw. Tomasz z Akwinu opisujac akt, ktory w dzisiejszym jezyku nazwaliby$my aktem reflek-
sji czy spostrzezenia, byt bardziej swiadomy roli podmiotu w aktach doswiadczenia przedmiotu
o czym $wiadczy znana maksyma Quidquid recipitur ad modum recipientis recipitur— cokolwiek
jest poznawane, jest poznawane na sposob poznajacego.

Jesli chodzi o problematyke ludzkiego poznania papiez Jan Pawet 11 podzielat tu stanowisko
zwane empiryzmem genetycznym, wyrazajace si¢ w przekonaniu, ze u podstaw ludzkiego po-
znania lezy spostrzezenie zmystowe, przywotujac maksyme: Nihil est in intellectu, quo prius non
fuerit in sensu. Stwierdzal, Ze poznania ludzkiego nie mozna ogranicza¢ do wrazen zmystowych.
Czlowiek poznaje rowniez prawdy ponadzmystowe 1 transempiryczne. Papiez mowil o doswiad-
czeniu czlowieka, w ktorym poznaje samego siebie jako osobe; o doswiadczeniu
moralnos$ci — rozpoznaje siebie jako istot¢ etyczng, 1 doswiadczeniu religijnym — czlowiek rozpo-
znaje siebie jako istote zdolng do obcowania z Bogiem. W swej ksigzce papiez przekonuje o wio-
dacej roli metafizyki realistycznej. Wskazuje na to, ze w mysleniu nowozytnym, nastgpito ode-
rwanie mysli od egzystencji i zwigzanie jej z samym rozumem. Jest to odejscie od tradycji sw.
Tomasza, dla ktorego nie myslenie decydowalo o istnieniu, lecz istnienie o mys$leniu. Dlatego
papiez formutuje teze¢, stwierdzajac ze wspdtczesny powrdt do metafizyki nastepuje poprzez inte-
gralng antropologi¢. Idac droga doswiadczenia antropologicznego, dialogowego, mozna si¢ przy-
blizy¢ do tego samego celu, do ktorego $w. Tomasz dochodzit drogg filozofii istnienia. Antropo-
logia wyprzedza tu metafizyke i warunkuje ja®. Centralnym tematem jego prac filozoficznych
jest cztowiek. Jedna z najbardziej oryginalnych idei w my$li K. Wojtyty®’ byta koncepcja normy

4], Legowicz, O nauczycielu. Filozofia nauczania i wychowania, Warszawa 1975, s. 4.

83S. Konstanczyk, Sprawozdanie z I Miedzynarodowej Konferencji Naukowej , Filozofia i wychowanie”, ,Ruch
Filozoficzny” 2000, nr 1, s. 23.

K. Wolsza, Problematyka filozoficzna w ksigzce ,, Przekroczyé prog nadziei” Jana Pawla II, ,Ruch Filozoficzny”
1995, nr 2, s. 225-231.

7Szerzej zob. J. Krokos, Kardynata Wojtyly koncepcja $wiadomosci, ,,.Studia Philosophiae Christianae” 2003,
nr 2, s. 205-220.
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personalistycznej, domagajaca si¢ afirmacji osoby ludzkiej dla niej samej, a dokonuje si¢ przez
bezinteresowny dar z siebie dla niej. Jesli chodzi o poznanie Boga, wymienia nurty kosmologicz-
no-przedmiotowy — przywigzuje najwickszg wage do analizy bytu w aspekcie istnienia, rowniez
1inne drogi $w. Tomasza (quinqueviae) ,,prowadza do Boga, ktéry jest samoistnym istnieniem —
Ipsum Esse Subsistens 1 nurt antropologiczno-podmiotowy — wewngtrzne doswiadczenie czlo-
wieka moze sta¢ si¢ podstawa poznania Boga. Papiez stwierdza: ,JesteSmy bardzo bliscy $w.

Tomasza, z tym ze droga prowadzi nie tyle przez byt i istnienie, ile przez osoby 1 spotkanie oséb:
95608

jaity”".

Wychowanie zaktada jaka$ filozofie czlowieka, zawsze jest ona obecna, a jej charakter de-
terminuje podejscie do cztowieka i nadaje okreslong posta¢ praktycznym ustosunkowaniem wy-
chowawczym i relacjom interpersonalnym. Relacje osobowe®’stanowia najbardziej podstawowe
odniesienia 0sob do siebie. M. Gogacz poszukiwat propozycji zastosowania teorii relacji osobo-
wych w pedagogice w Summie Teologicznej $w. Tomasza, gdzie znajdujemy catosciowa koncep-
cj¢ mitosci — mito§¢ Bozg autor ukazuje w kwestii De amore Dei (1, 20), teori¢ uczuc, ktora za-
warta jest w Traktacie o uczuciach (1-11, 22-48). Traktat o mitosci (11-11, 23-44) ukazuje mito$¢
umystowa, natomiast osobne traktaty sg o wierze (II-II, 1-6) i nadziei (II-II, 17-22). Relacje oso-
bowe zbudowane sg na przejawach w bycie jego istnienia i stanowig pierwotne, wyjsciowe 1 naj-
bardziej naturalne odniesienie migdzyosobowe, tak jak najpierwotniejsze 1 wyjsciowe jest w by-
tach ich istnienie. Sa trzy relacje osobowe: milo$¢, wiara i nadzieja’.

Humanizm 1 religia, jako podstawowe $rodowisko czlowieka, wymagaja troski 1 ochrony,
cztowiek powinien zrozumie¢, ze s3 one cenne. Nalezy wigc ksztalci¢ ludzi dla humanizmu
1 religii w prawidlowym rozumieniu czlowieka, Swiata 1 Boga. Wazne jest wychowanie do huma-
nizmu i religii’'. Wychowanie religijne powinno by¢ zwiazane z caloscia wychowania szkolnego,
to znaczy ze sposobem, w jaki traktuje si¢ religi¢ 1 fakt religijny; chodzi o uwzglednienie, inte-
gracje tego, co ,religijne” w zyciu instytucji, jej personelu i jej uczniow. Konieczne jest, aby
szkota uznata, ze to, co religijne, i to, co duchowe, stanowia konstytutywne wymiary czlowicka’.
Powinnoscig szkoty jest wychowanie do prawdy, czyli takie uksztattowanie $wiadomosci 1 woli
cztowieka, aby rozumiat role prawdy (prawda jest czyms$ spoza osoby, czyms, co ja przekracza,
jest transcendentna, cho¢ przeciez jest w osobie, staje si¢ wewnetrznym kryterrum, miarg jego
,bycia cztowiekiem”) w doskonaleniu si¢ osoby, byt na nig otwarty, uznawat jej transcendencje,
przyjmowatl ja 1 chetnie realizowal. Wychowanie do prawdy to rozbudzanie 1 umacnianie pra-
gnienia, aby stawa¢ si¢ tym, kim si¢ by¢ powinno, dazy¢ do wiasnej doskonatosci’.

%K. Wolsza, Problematyka filozoficzna w ksigzce ,, Przekroczy¢ prég nadziei” ..., dz. cyt., s. 229.

%0 relacjach osobowych zob. M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wykiady Bydgoskie, Warszawa 1997; tenze,
Czlowiek i jego relacje, Warszawa 1985.

M. Gogacz wymienia (za $w. Tomaszem), kilka odmian mitosci (dilectio — pelnoosobowa mitos¢; przyjazn
(amicitia), mito§¢ nie oczekujaca wzajemnosci (caritas), mito$¢ powigzana z cierpieniem (amor), mitos¢ Boga do
cztowieka (agape), ktéra polega na ,,zyczliwym wspdtprzezywaniu osob”. Wiara w ujeciu podmiotowym jest ufnym
i otwartym odniesieniem si¢ do drugiej osoby, w sensie przedmiotowym jest otwarto$cig na wszystko, co ta druga
osoba wnosi w t¢ relacje; a w doniesieniu do Boga jest zaufaniem Bogu. A nadzieja jest tym wszystkim, co
wywoluje dobro. Stanowi jg oczekiwanie, ze osoba do ktorej odniesliSmy si¢ z wiara i mitoScig, podejmie te relacje
i je odwzajemni oraz bedzie je chronita. Zob. M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987, s. 103, 108; tenze,
Czlowiek i jego relacje, Warszawa 1985, s. 15.

"'Szerzej zob. A. Andrzejczuk, Tomistyczna teoria relacji osobowych, ,,Studia Philosophiae Christianae” 2005,
nrl, s. 215, 217.

2], van der Vloet, Miejsce religii w wychowaniu — na rzecz religijnego wychowania w szkole, tham. M. Zeranska,
,,Communio” 2007, nr 3, s. 33-35.

PW. Starnawski, Wychowanie do prawdy — powinnosciq szkoty, ,,ETHOS” 2006, nr 3, s. 78-79.
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Rozroznienie przez tomistow pomigdzy wychowaniem (wszechstronne ksztattowanie danego
cztowieka, trwajace przez cale zycie) a ksztalceniem (formalna edukacja w wyspecjalizowane;j
instytucji) pokazuje, ze rodzicielska rola polega na pielggnowaniu w dziecku wartosci istotnych
dla jego rozwoju moralnego, religijnego 1 intelektualnego, gdyz skutecznos$¢ szkoty w dziedzinie
nauczania zalezy od tego, czy inne instytucje spetniaja dobrze swoje funkcje. Wychowanie (pe-
dagogia) chrzescijanskie jest ksztaltowaniem, formowaniem dziecka, przy réwnoczesnym cia-
glym odnoszeniu si¢ do tego obrazu, jaki sam Bog w nim umiescil. Wiara stanowi fundament
pedagogii, wiara jest kluczem otwierajagcym dzialania pedagogiczne. Wiara jest pelnym integral-
nym dos$wiadczeniem. Nie da si¢ odlgczy¢ wiary od reszty zycia, istnienia. Uchwata Soboru Wa-
tykanskiego Il w Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim, podkresla, ze najwazniejsza jest rola
rodzicow, gdyz to na nich spoczywa obowigzek wychowania chrzescijanskiego dziecka. ,,.Do
rodzicow, bowiem nalezy stworzy¢ taka atmosfer¢ rodzinng, przepojong szacunkiem i miloscig
do Boga 1 ludzi, aby sprzyjala calemu osobistemu 1 spofecznemu wychowaniu dzieci. Dlatego
rodzina jest pierwsza szkota cnot spotecznych, potrzebnych wszelkim spotecznosciom”(nr 3)™.

Aby wykorzysta¢ potencjat intelektualny 1 przyswoi¢ wiedzg, uczen musi by¢ aktywnym
uczestnikiem relacji z nauczycielem. Dla Akwinaty dziatalno$¢ nauczyciela to powotanie, umi-
fowanie prawdy, ludzi i Boga, by¢ wzorem godnym nasladowania. Wychowanie powinno pomoc
czlowiekowi zastuzyé na zycie wieczne’.

Akwinata sprowadza rol¢ wychowawcy do trzech podstawowych zadan: prowadzenia wy-
chowanka do wlasciwego celu zycia; czuwania, by nie zboczyl z wlasciwej drogi 1 zawrdcenia
z niewlasciwej drogi — zaleca wychowywac przede wszystkim dobrym przyktadem witasnego
zycia oraz kojarzeniem u wychowankow tego, co dobre, z tym, co radosne i przyjemne, a tego co
zle, z tym co przykre: ,,(...) na tym bowiem polega wlasciwe wychowanie mtodziezy, by przy-
wykta do znajdowania przyjemnosci w dobru, a przykrosci w ztu”’®.

Uczestnicy procesu wychowawczego powinni dziata¢ poniekad w imieniu rodzicéw,
w oparciu o ich zgode, a w pewnej mierze nawet na ich zlecenie. Rodzice powinni mie¢ peine
prawo wspoldecydowania badz wptywania na charakter nauczania, na tresci przekazywane dzie-
ciom, na sposoby, w jakie si¢ to czyni, a takze na obsad¢ kadry nauczycielskiej. Wszelkie nawet
najlepsze oddziatywania wychowawcze okaza si¢ nieskuteczne, jesli nie pojawi si¢
w wychowanku gotowo$¢ do samowychowania. Dlatego wychowanie dziecka winno opierac si¢
nie tyle na informowaniu lub formowaniu drugiej osoby, ile na pokazywaniu, naprowadzaniu
1 unaocznianiu wychowankowi godnosci ludzkiej (osobowej), tylko tak mozemy wychowa¢ ma-
drego czlowieka. Madro$¢ nie utozsamia si¢ tutaj z wiedza w sensie wyksztatcenia, tylko
w znaczeniu pewnej glebokiej intuicji tego co najwazniejsze dla samego cztowieka i innych lu-
dzi. To wigze si¢ $Scisle z godnoscig osobowa. Godnos$¢ osobowg ,,ja”” najlepiej ukazywac przez
odniesienie do ,ty”, tylko metoda $swiadectwa doprowadza do doswiadczenia godnosci. Dlatego
Jan Pawet II bardzo wyraznie zarysowuje nauczyciela katolickiego. Winien on ,stara¢ si¢
o wzrost w uczniach swojej szkoly tych nasion ewangelicznych (...): wiary w Boga Stworce,
podziwu dla rzeczy przez niego stworzonych, mitosci dla braci, cnot prostoty, pokory, umiarko-
wania, poshuszenstwa itd. — ktore, jak tworzg chrzescijanski ideat wychowawczy, tak uzupehiaja

1. Wilk, Rodzina jako podstawowe srodowisko wychowawcze w Swietle doktryny Kosciola katolickiego,
[w:] Wychowanie w rodzinie od starozytnosci po wiek XX: materialy z konferencji naukowej Katedry Historii
Wychowania, czerwiec 1993 r., red. J. Jundzilt, Wyzsza Szkota Pedagogiczna, Bydgoszcz 1994, s. 137-141.

G.L. Gutek, Filozofia dla pedagogow..., dz. cyt., s. 63-65.

"Suma Teologiczna 1-11 q. 1 a. 3, za: F.W. Bednarski, Uwagi sw. Tomasza z Akwinu..., dz. cyt., s. 31-60; tenze,
Sport i wychowanie fizyczne w Swietle etyki sw. Tomasza, Londyn 1962; tenze, Wychowanie milodziezy
dorastajgcej ..., dz. cyt., s. 290.
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si¢ 1 harmonizuja, bez jakiegokolwiek przymusu, z r6znymi dyscyplinami studiow oraz z samym
idealem autentycznie ludzkiego wychowania™”’. ,Nie ma sprzeczno$ci miedzy posluszenstwem
a wolnoscig” — pisat Jan Pawel 11, najwazniejsza forma postuszenstwa jest postuszenstwo wobec
odkrytej prawdy, w nim najpetniej wyraza si¢ wolno$¢ czltowieka, bez takiego odniesienia do
prawdy wolnos¢ staje si¢ chaotyczna. Wolno$¢ moralna, rozumiana jako postuszenstwo wobec
praw dyktowanych przez wlasne sumienie, stanowi bezwzgledny cel wychowania’®. Celem wy-
chowania jest pomoc w osiggnieciu dojrzatosci moralnej, czlowiek o dobrze uksztattowanym
sumieniu jest poshuszny odkrytej prawdzie 1 tylko czlowiek wolny moze by¢ cztowiekiem po-
slusznym. Dziecko rodzi si¢ jako niewolnik wiasnych potrzeb 1 w procesie wychowania osigga
wolno$¢, dlatego miody cztowiek musi zaufaé moralnym autorytetom’”.

Juz Rzymianie mowili: Non scholae, sed vitae discendum, tzn. mamy si¢ uczy¢ nie dla szkotly,
lecz dla zycia. Prawd religijnych nie nalezy przedstawia¢ gtdwnie jako przedmiotu wiedzy, lecz
jako przedmiot wiary 1 w taki sposob, by uczniowie czuli si¢ zachgconymi urzadzi¢ swe zycie
wedhug zasad religii. Jan Pawet 11 wskazywal na konieczno$¢ tworzenia odpowiedniego progra-
mu ksztalcenia, ktory uwzgledniajac etapy rozwojowe czlowieka, powinien i8¢ w parze
z refleksja nad sobg, swoim ostatecznym przeznaczeniem, jego rolag w §wiecie, jako stworzenie
1 dziecko Boze. To odniesienie do Boga stanowi¢ powinno istot¢ wychowania i1 ksztatcenia. Jak
zauwazat papiez, szkota powinna by¢ miejscem integralnej formacji osoby, nie nalezy ,,produ-
kowa¢ wyksztalconych, wyspecjalizowanych jednostek, lecz nalezy podja¢ wysitek prowadzenia

do dojrzatego czlowieczefistwa™™.

Zakonczenie

Akwinacie nieobce byly zagadnienia dotyczace wychowania i nauczania®'. Niektore zalozenia
wychowawcze, na przyklad dotyczace praw dzieci 1 mlodziezy, byly absolutnie nie do przyjecia
w warunkach $redniowiecznej mentalnosci, gdyz wyprzedzaty swoja epoke.

Sw. Tomasz wskazywat na doniostosé¢ ludzkiego intelektu. Podkreslat, Ze poglebiana poprzez
kontakt z rzeczywistoscig kultura naszego umystu podnosi kulture czynéw, sprawia, ze sg bar-
dziej ludzkie. Lepiej poznajemy Boga, staje si¢ nam blizszy, gdy intelektem patrzymy na $wiat
przez Niego stworzony. W Summa Theologica $w. Tomasz napisal Oportet, quod Deus sit in
omnibus rebus, et intime (Jest rzecza konieczna, zeby Bog byl wewnatrz swych stworzef)®.
Ludzki intelekt — skupiony na naturze, kontemplujacy rzeczywisto$¢ dostepng zmystom, moze
dociekac¢ jej sensu, jej zrodia, czyli Boga Stworcy. Ten intelektualizm $w. Tomasza warto dzi$
wydobywa¢ dla ludzi, ktérzy zdaja sobie sprawe jak wielkg role w nadawaniu sensu naszemu
zyciu odgrywa kultura umystu. Wychowanie zaczyna si¢ od rodziny, szkoty 1 Kosciota. W dobie
globalizacji wspoldziatanie tych trzech instytucji w duchu zasad, takich jak: rozwijanie zmyshu

"Jan Pawel II, Swiadczyé o Chrystusie przykladem Zycia. Do nauczycieli katolickich (Przeméwienie podczas
audiencji dla uczestnikow XII Krajowego Zjazdu Wiloskiego Stowarzyszenia Nauczycieli Katolickich, 7 XII 1979,
[w:] Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, 1979, t. 2, cz. 2, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1992, s. 647; za:
W. Chudy, Istota pedagogiki personalistycznej, ,,ETHOS” 2006, nr 3, s. 67-69.

8B. Nawroczynski, Przymuszac czy wyzwalac¢?, Dzieta Wybrane, t. 1, Warszawa 1987, s. 279.

K. Jasinska, Postuszeristwo i wolnosé w wychowaniu, ,,ETHOS” 2006, nr 75, s. 105-107.

%Jan Pawel II, Ksztaltowanie dojrzalego czlowieczerstwa. Do profesoréw i studentéow KUL — Jasna Goéra
06.06.1979, [w:] Jan Pawel 11, Musicie od siebie wymagac¢, Poznan 1984, s. 145; za: M. Nowak, Program wycho-
wawczy szkoly katolickiej i jego konstruowanie, ,,Ateneum Kaplanskie” 2006, nr 147, s. 425.

I'Tomistyczne podstawy wychowania szeroko przedstawil Stawomir Sobczak w swym dziele pt. Celowosé
wychowania, Warszawa 2000.

82Suma Teologiczna 1-11 q. 1 a. 3.

84



Natalia Maria Ruman: Edukacja przyszto$ci inspirowana zasadami
sw. Tomasza z Akwinu. Implikacje teologiczno-pedagogiczne

transcendencji — upowszechnianie poszczucia godnosci czlowieka; rozwijanie pluralizmu ekume-
nicznego — tolerancja do innosci, z rownoczesnym dgzeniem do budowania wspdlnej bazy warto-
$ci; rozwijanie ducha solidarnos$ci — przezwyciezanie dualizmu spoteczno-ekonomicznego, daze-
nie do harmonijnego rozwoju; budowanie kultury demokratycznej — ksztaltowanie postaw, sze-
rzenia wiedzy 1 uczenia si¢ sprawnosci demokratycznego dzialania; rozwdj ducha inicjatywy
1 upowszechniania zasady pomocniczos$ci, bedzie mialo fundamentalne znaczenie dla przyszlo-
sci®.

Czlowiek zawsze bedzie stawial pytania o podstawy swego poznania, wiedzy, poznawanej
rzeczywistosci, o samego siebie. Wspolnym zrddiem tych pytan jest potrzeba wiedzy o sens ist-
nienia, a odpowiedzi na te pytania maja nada¢ cztowiekowi kierunek zycia. Ilekro¢ podejmujemy
praktyczne dziatania, przyjmujemy okreslone rozwiazania filozoficzne®. Filozofia powinna pel-
ni¢ ogromng role w nauce, edukacji 1 zyciu spotecznym. W systemie panstwa totalitarnego, jedy-
nie stuszna byta filozofia marksistowska, a inne nurty filozofowania jak fenomenologia czy to-
mizm byly przesuwane na margines w zyciu naukowym i spotecznym®. Filozofia ksztaltuje
0g6lng kulture myslenia, sprawno$ci metodologiczne w nauce oraz wrazliwos¢ aksjologiczng
(moralng, estetyczng, itp.). Sg to wartosci niezbedne dla normalnego 1 tworczego rozwoju indy-
widualnego 1 spotecznego ludzi. Nie jest bowiem prawda, ze zdrowa egzystencja ludzka realizuje
si¢ tylko w sferach ekonomicznej i technicznej 1 ze jest w ogdle mozliwa bez humanistyki, bez
wartosci, ktore niesie filozofia, szczegdlnie tomizm.

Nieprzemijajagca nowos¢ mysli $w. Tomasza z Akwinu to tytut jednego z podrozdziatow en-
cykliki papieza Jana Pawtla Il Fides et ratio. Wieczna aktualno$¢ spuscizny tego wielkiego filozo-
fa to jego dwie monumentalne Summy: Summa Theologiae 1 Summa contra Gentiles zwana tez
Summaq filozoficzng, a takze komentarz do wielu dziet Arystotelesa, m.in. do Polityki czy Etyki
nikomachejskiej, jak rowniez do wielu Ksiag Pisma Swietego®®. Realizm mysli Akwinaty uderza
a zarazem budzi sprzeciw u wielu. Papiez przekonuje o mozliwosci (i koniecznos$ci) wyjscia poza
zjawiska, poznania bytu, glebi osoby ludzkiej, zasad etycznych 1 Boga naturalnymi sitami rozu-
mu, a wiec o mozliwosci stworzenia metafizyki oraz metafizycznej antropologii, etyki i teologii —
jako podstawy innych gatezi filozofii. Poswigca sw. Tomaszowi, jako jedynemu myslicielowi,
catego, petnego pochwat podrozdziatlu w encyklice (43-44), uznaje go za ,,autentyczny wzor dla
wszystkich poszukujacych prawdy, (...) w jego refleksji bowiem wymogi rozumu 1 moc wiary
polaczyly sic w najbardziej wznioslej syntezie, jaka kiedykolwiek wypracowata ludzka mysI”".
W mysleniu papieza tomizm jest elementem dominujgcym 1 organizujgcym. Papiez nie chce wy-
klucza¢ zadnej prawdy, zadnego odkrycia jakiejkolwiek filozofii, ale w jego wielkiej wizji synte-
zy w zadnym wypadku nie moze zabraknaé ani metafizyki ani sposobu myslenia $w. Tomasza®.

Jak zauwazyt Wiestaw Sztumski ,,szczeg6lna rola filozofii jako integratora systemu eduka-
cyjnego uwidacznia si¢ w realizacji przez ten system dwoch funkcji — dydaktycznej
1 wychowawczej. Dzigki pierwszej funkcji filozofia nie tylko stymuluje ksztalcenie ,,w sensie
przekazywania okreslonego zasobu i zakresu wiedzy”, ale 1 ksztattuje na tej podstawie okreslony
obraz $wiata. W ramach funkcji wychowawczej filozofia ksztaltuje poprzez stymulowanie okre-

83S. Wilkanowicz, Kierunki wychowania Europejczykow, ,,Znak” 1995, nr 3, s. 61-64.

$J. Krokos, O filozofie troszczyé sie nalezy, ,,Studia Philosophiae Christianae” 2009, nr 45, s. 263, 266.

% A.B. Stepien, Rys rozwoju filozofii marksistowskiej i problem dialogu filozoficznego z marksizmem od roku 1945,
[w:] Wobec filozofii marksistowskiej, red. A. B. Stgpien, Lublin 1990, s. 21-36.

*Dane biograficzne zawarte w monografii J. A. Weisheipla, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl i dzielo, thum.
Cz. Wesotowski, Poznan 1985; zob. W. Strozewski, Sw. Tomasz z Akwinu w Encyklice , Fides et ratio”, ,,Znak”
1999, nr 4, s. 64-65.

¥ Tamze.

%D. Oko, Nie bez metafizyki i Sw. Tomasza, ,,Znak” 1999, nr 4, s. 20-21.
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§lonych postaw nasz stosunek do $wiata, a stad formuje i rozwija nasza osobowo$¢™. Jak
stwierdzil Leibniz: ,,(...) dos¢ dlugo rozmyslalem na filozofig wspotczesng (...), badania przeko-
naly mnie, ze nasi wspOlczesni nie oddaja dos¢ sprawiedliwosci sw. Tomaszowi (...),
a jednak w pogladach scholastycznych wigcej jest rzeczy trwatych, (...) byleby tylko postugiwac
sie nimi nalezycie”".

9. Konstanczyk, Sprawozdanie z I Miedzynarodowej Konferencji Naukowej..., dz. cyt., s. 14-15.

G.W. Leibniz, Wyznanie wiary filozofa, Rozprawa metafizyczna, Monadologia, Zasady natury i laski oraz inne
pisma filozoficzne, przet. S. Cichowicz, J. Domanski, H. Rzeczkowski, Warszawa 1969, XI, s. 109, cyt za:
W. Strézewski, O dobru..., dz. cyt., s. 76.
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Sonia Czudek-Sleczka: Mysl pedagogiczna $w. Tomasza z Akwinu -
gtdwne tezy i zatozenia

Sw. Tomasz (1225-1274)" jest uznawany za jednego z najwybitniejszych z filozofow epoki
sredniowiecza. Urodzit si¢ we wloskiej hrabiowskiej rodzinie niedaleko Akwinu. Kiedy miat pie¢
lat, rodzice oddali go do benedyktynskiego klasztoru na Monte Casino, gdzie zdobyt
wyksztalcenie podstawowe’. Nastepnie studiowal sztuki wyzwolone na uniwersytecie
w Neapolu. Tam po raz pierwszy zapoznat si¢ z filozofig Arystotelesa, ktora w jego pdzniejszych
rozwazaniach odegrata istotng role. Ukonczywszy studia, w wieku dwudziestu lat, wbrew woli
rodzicow wstapilt do Zakonu Kaznodziejskiego 1 zostal dominikaninem. Swoje wyksztalcenie
uzupehit studiami filozoficzno-teologicznymi w  klasztorze Swietego Krzyza w Kolonii.
Uczeszczal tam na wyklady stawnego Alberta Wielkiego, znawcy filozofii arystotelesowskiej. Po
ukonczeniu studidw (w roku 1252) zostal wyswigcony na ksiedza 1 przez siedem lat wykladat na
Sorbonie w Paryzu. W tym samym czasie uzyskal stopien doktora teologii. Byl roéwniez
profesorem na uniwersytecie w Neapolu®. Wyklady, ktore go wslawily, wyglaszal w wielu
europejskich miastach. Zmart w 1274 roku w drodze do Lyonu, gdzie miat obja¢ funkcje doradcy
na soborze powszechnym. Po $mierci s$w. Tomasz otrzymal tytul: ,doktor Angelicu” (doktor
anielski).

Filozofia Tomasza zrazu miala wielu przeciwnikow, a bp paryski Stefan Trempier w 1277 ro-
ku potepit jej niektore tezy. Spor o filozofie Tomasza trwal prawie 46 lat 1 zakonczyl si¢ zwycie-
stwem Akwinaty. W 1323 r potepienie zostato anulowane 1 Tomasz zostat kanonizowany. Sobor
trydencki przyjat filozofie $w. Tomasza jako autentyczny wyraz swej doktryny®.

O dzialalnos$ci naukowej oraz pisarskiej $w. Tomasza pisze S. Swiezawski, podkreslajac jego
pracowitos$¢: ,,Zupetnie zdumiewajaca byta jego tworczos¢: Tomasz zyje niespeina pigédziesiat
lat, znosi podréze, trudy — dopiero w pdzniejszych latach dostaje sekretarzy — a przeciez napisat
niezwykle wiele. Cata jego twoérczos$¢ jest zwigzana, jak zwykle u Owczesnych mistrzow,
z nauczaniem. Wykladat przeciez dwukrotnie na najwigkszym éwczesnym uniwersytecie. Bylo
rzeczg niezmiernie rzadka, zeby do Paryza jakiegokolwiek mistrza powotywano po raz drugi,
a Tomasz byl dwukrotnie na Uniwersytecie Paryskim. Wyktadat Sentencje, 6w powszechnie
uzywany podrecznik teologii, ktory musial komentowa¢ kazdy wykladowca teologii; opracowat
tez mnostwo komentarzy biblijnych. Nie zapominajmy, ze $w. Tomasz twierdzit, iz teolog musi
by¢ biblistg. Napisat tez wiele kwestii (wigksze traktaty na okreslone tematy), mniejsze rozpraw-
ki — opuscula, a takze bardzo liczne komentarze do Arystotelesa, gdyz chciat Arystotelesa zinter-

pretowaé tak, jak wydawalo mu si¢ to najwlasciwsze™ .

'"Najczesciej podawana data urodzin $w. Tomasza to rok 1225 (Brytanica. Encyklopedia polska, t. 43, Poznan 2004;
M. Krajewski, Historia wychowania i doktryn pedagogicznych: Zarys wykladu, Plock 2003, s. 52) przytacza
opracowania, w ktorych zamieszczona jest data urodzin $w. Tomasza. W Wielkiej ilustrowanej encyklopedii
powszechnej, t. 17 oraz w Encyklopedii popularnej PWN (Warszawa 1995) zamieszczono dwie daty urodzin §w.
Tomasza — rok 1225 i rok 1226. W. Kopalinski w Stowniku mitow i tradycji kultury (Warszawa 1991) podaje rok
1227 jako date¢ urodzin $w. Tomasza, za§ w Encyklopedii chrzescijanstwa. Historia i wspotczesnosé. 2000 lat
nadziei, (red. H. Witczak, Kielce 2000) za date urodzin $w. Tomasza przyjeto rok 1221.

’G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, Gdansk 2003, s. 57.

3S.I. Mozdzen, Historia wychowania do 1795, Sandomierz 2006, s. 187.

“Tamze, s. 187.

’S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Poznaf 2002, s. 32-33.
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Najwigksze dzieta s$w. Tomasza to: Komentarz do sentencji Piotra Lombardii, Suma filozo-
ficzna (Summa contra gentiles) 1 Suma teologiczna (Summa theologiae), ktorej nie dokonczyt.
Podczas mszy, prowadzonej 6 grudnia w 1274 roku, doznal objawienia, bedacego powodem
przerwania kontynuacji pisania Sumy teologicznej. Wtedy to $w. Tomasz wyznat: ,,Wszystko, co
napisatem wydaje si¢ by¢ zdzblem stomy w pordwnaniu z tym, co ujrzatem i co zostalo mi obja-
wione™®.

Stefan Swiezawski charakteryzuje dzieta Akwinaty nastepujaco: ,,Summa to znaczy podsu-
mowanie, zebranie w calos$¢. Najpierw powstata tzw. Summa contra gentiles — przeciwko nie-
wiernym, przeciwko poganom; w rzeczywistosci nie o to w niej chodzi. Jest to summa oparta
gldwnie na argumentacji rozumowej, na rozwazaniach filozoficznych. Natomiast summa wilasci-
wa to Summa theologiae, nie dokonczona, sktadajaca si¢ z trzech czesci, w tym druga cz¢s¢ jesz-
cze z dwoch. Jest to czes$¢ pierwsza (Prima—l), pierwsza czes¢ czesci drugiej (Prima secundae —
[I-1I) 1 trzecia (Tertia —11I). Czg$¢ trzecia zostala przerwana przez chorobe 1 $mier¢ sw. Tomasza
na 90 kwestii, a potem uzupehiona przez Reginalda, jego sekretarza™ .

W tworczosci $w. Tomasza, poza komentarzami do Arystotelesa, nie odnajdujemy wyktadu
filozofii. Jest ona jednak wciagnigta w cato$¢ jego rozwazan 1 mozna stwierdzi€, iz po raz pierw-
szy probuje on jasno zarysowa¢ roznice mig¢dzy filozofig, miedzy refleksja filozoficzng
a teologia i dodatkowo — migdzy wiara a mistyka®. S. Swiezawski zwraca uwage na podejscie $w.
Tomasza do filozofii, teologii oraz wiary: ,,Wiemy doskonale, ze 1 filozofia, i teologia s3
w pewnym sensie «dowolne», mozna tworzy¢ bardzo duzo filozoficznych uje¢ 1 moga powsta-
wac tez rozne ujecia teologiczne. Natomiast absolutnie trwata i niezmienna jest wiara; takimi sg
same prawdy wiary. Z kolei wiemy tez, ze zycie mistyczne, doswiadczenie Boga
w zyciu wewngtrznym to zupelnie inna sfera, inny porzadek. Rozrdznianie tych réznych porzad-
kow jest charakterystyczne dla dziela §w. Tomasza 1 plodne dla rozwoju metodologii

i twérczosci naukowei”™.

Scholastyka. Obraz teorii pedagogicznej w Sredniowieczu

Ruch scholastyczny w Europie rozpoczat si¢ okoto 1100 roku. Natomiast swoje apogeum
osiggnat w trzynastym wieku. W IX wieku na terenie Francji, Niemiec, Irlandii 1 we Wloszech
istnialy szkoty klasztorne oraz parafialne objete koscielnym systemem nauczania, opartym na
triwium 1 quadrivuim. Niektore szkoty wyrdzniaty si¢ poziomem nauczania, stajac si¢ z biegiem
czasu znanymi oraz cenionymi osrodkami o$wiaty. Rozwoj szk6t w Chartres, Lionie, Reims,
Fuldzie pozwolit na stopniowe ksztaltowanie si¢ podstawy nowego systemu pedagogicznego
1 naukowego, ktory nastgpnie otrzymal miano scholastyki (od schola — szkota), uczonos$ci
szkolnej'’.

Scholastyka, ktora stanowila zbior doktryn filozoficznych formulowanych przez uczonych
chrzescijanskich, zaczeta si¢ rozwijaé, kiedy w szkolach zachodnich, uniwersytetach,
a szczegOlnie w Uniwersytecie Paryskim, zaczgto ponownie wiele uwagi poswiecac filozofii kla-
sycznej. Wybitni scholastycy, tacy jak: Bernard z Clairvaux, Pierre Abelard, Anzelm
z Canterbury, Albert Wielki oraz Tomasz z Akwinu pracowali na dokonaniem syntezy greckiego
racjonalizmu, przede wszystkim, w ujeciu arystotelesowskim oraz doktryny chrzescijanskiej'.

8S.1. Mozdzen, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 187.

’S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany..., dz. cyt., s. 32.
8TamZe, s. 32.

’S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany..., dz. cyt., s. 33
'%F.G. Aleksandrow, Historia filozofii, t. I, Warszawa 1962, s. 535.
""G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 56.
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Na rozw@j filozofii scholastycznej wptynat hierarchiczny system wladzy obowigzujacy
w Kosciele chrzescijanskim oraz gloszenie przez niego doktrynalnych tez, ktorych zrodlem byty
Stary 1 Nowy Testament. Kosciol w sredniowieczu pehit funkcje glownej instytucji edukacyjne;j
1 za posrednictwem prowadzonych przez siebie szkot oraz podlegltych sobie nauczycieli przeka-
zywal kobietom oraz mezczyznom podstawowe zatozenia doktryny chrzescijanskie;.

Zdaniem G.L. Gutka: ,,Analizujac zbidr doktryn teologicznych, mozna wyr6zni¢ pewne pod-
stawowe elementy wiary chrzescijanskiej. Bog jest wszechmocnym, doskonatym i1 osobowym
bytem, ktory stworzyl wszystko, co istnieje; ludzie, posiadajacy niematerialng dusze 1 fizyczne
ciato, zostali powotani na §wiat po to, by zazna¢ wiecznej szczg¢sliwosci. Obdarzeni intelektem
1 wolg, dysponuja wolnoscig wyboru. Jednak potomkowie Adama, ktory odziedziczyt pigtno
grzechu pierworodnego, s3 istotami utomnymi duchowo. Bog zestat swojego syna, Jezusa Chry-
stusa, by odkupit rodzaj ludzki przez swoja $mier¢ 1 zmartwychwstanie. Pragnagc poméc ludziom
w osiggnieciu zbawienia, Chrystus ustanowit Kos$ciot i powierzyt mu misje udzielania sakramen-
tu taski”'?. Te glowne prawdy wiary chrze$cijafiskiej miaty ogromny wplyw na ksztaltowanie sie
sredniowiecznego systemu nauczania 1 majg nierzadko wptyw na praktyki edukacyjne we wspot-
czesnych spofecznos$ciach katolickich. Kosciot wychodzit z zalozenia, iz wierzacy potrzebuja
nauk doktrynalnych w celu umacniania swojej wiary, dlatego tez celem Kosciota 1 szkot dziataja-
cych pod jego zarzadem bylo strzezenie, przechowywanie a takze wpajanie wierzagcym doktryny
chrzescijanskiej'™

Scholastyka we wczesnym okresie swego istnienia, bedac ruchem naukowym, ma znaczenie
pozytywne. Scholastycy oprocz tego, ze wznowili po dosy¢ dlugiej przerwie studia nad dziedzic-
twem nauk starozytnych, zaangazowali si¢ aktywnie w spor o tzw. uniwersalia (pojecia ogolne)
oraz opracowali wazniejsze zagadnienia z teorii poznania. W$rod nich byli rowniez tacy, ktorzy
zajmowali si¢ wszystkimi istniejagcymi wtedy gateziami nauk bedacymi jeszcze stabo rozwinig-
tymi'*.

Powszechnie uznaje sie, ze ,,0jcem scholastyki” byt §w. Anzelm. W. Tatarkiewicz, charakte-
ryzujac poglady tego sredniowiecznego filozofa, pisze: ,,Anzelm sformutowat poglad, ktory stat
si¢ miarodajny dla filozofii sredniowiecznej. Wedtug Anzelma, dodaje W. Tatarkiewicz: ,.chrze-
$cijanin powinien przez wiar¢ dojs¢ do zrozumienia, a nie przez zrozumienie do wiary”]s. An-
zelm przedstawia takze swoje podejscie do rozumienia prawdy Bozej 1 wiary: ,,Pragne w jaki-
kolwiek sposob zrozumie¢ prawde¢ Boza, w ktérg wierzy 1 ktorg kocha serce moje; nie po to bo-
wiem chee zrozumie¢, abym wierzyl, lecz wierze, aby rozumie¢”'°. Nie byt to czysty fideizm, ani
czysty racjonalizm, ale posrednia miedzy nimi swoista postawa scholastyczna. Wedle niej do
poznania prawdy potrzebnesg 1 wiara, 1 rozum. Jadro pogladu Anzelm ujat w swej dewizie: ,,wia-
ra poszukujaca zrozumienia (fides quaerenes intellectum)”'’ Filozofia chrzescijanska dziatata juz
wczesniej, natomiast Anzelm sformutowat jej zadanie, ktore od tego momentu realizowala swia-
domie. Przytoczone tu i stawiane przez Anzelma gtowne tezy, staty si¢ dewiza catej dojrzate;
scholastyki.

Jednym z najwigkszych osiagni¢¢ kultury duchowej epoki $sredniowiecza jest uniwersytet.
Wraz z upowszechnianiem si¢ wyksztatcenia, ktore na poczatku epoki umozliwiaty szkoty klasz-
torne 1 katedralne, zrodzita si¢ potrzeba stworzenia nauk, w ktorych nie istniataby koniecznos¢

12TamZe, s. 56.

13TamZe, s. 56.

14S 1. Mozdzen, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 174.

SW. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Filozofia starozytna i Sredniowieczna, Warszawa 1978, s. 222.
16TamZe, s. 222.

"Tamze
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ogladania si¢ na praktyczne korzysci z nich ptyngce. Nauki te umozliwityby szukanie wiedzy dla
celow idealnych w obszarze intelektualnym 1 moralnym. Czynnikiem wptywajacym na koniecz-
nos¢ powstania tego rodzaju nauki bylto odkrycie na nowo zapomnianych juz autoroOw starozyt-
nych (zwlaszcza Arystotelesa i Platona), wptyw kultury bizantyjskiej wraz z komentarzami arab-
skimi (np. Awicenny) oraz duchowy wplyw starozytnej Grecji, gdzie naczelng byta postawa ary-
stokratyczna wobec nauki, jako wartosci bezcennej, ktorej dla zyskéw materialnych si¢ nie po-
szukuje oraz nie sprzedaje za pieniadze'®.

Pierwsze uniwersytety powstaly w krajach romanskich — Bolonii 1 Paryzu. Nastepnie
powstaty w Neapolu, Oxfordzie, Montpellier, Reggio, Salerno. Na poczatku XVI wieku
w Europie istnialo 76 uniwersytetow'’. Gléwnym wydzialem na $redniowiecznym uniwersytecie
byt wydziat artystyczny. Byt to wydziat przygotowawczy, poswigcony siedmiu sztukom
wyzwolonym 1 filozofii scholastycznej. Oprocz wydzialu artystycznego w S$redniowiecznych
uniwersytetach najczesciej istnialy trzy fakultety zasadnicze: teologiczny, medyczny i1 prawny.
Teologia jako nauka o Bogu miata pierwszenstwo nad innymi naukami, a zwlaszcza po
podporzadkowaniu sobie wickszosci uniwersytetow przez Koscior’.

W $redniowiecznych uniwersytetach jezykiem wyktadowym byta lacina, a ogélnie stosowano
nastepujace metody dydaktyczne: wyklad (lectio), dysputa (dysputatio), repetycje i ¢wiczenia
(eksercitatio). W ramach wykladu profesor czytal, analizowal 1 komentowat ksiegi. Jego zada-
niem byto réwniez wyodrebnianie w czytanym teks$cie problemow. Z kolei celem ¢wiczen byto
utrwalanie 1 systematyzowanie w pamieci tresci wyktadu. Dysputa odbywala si¢ raz
w tygodniu. Uczestniczyli w niej wszyscy profesorowie danego wydziatu 1 studenci. Byla ona
doskonatym momentem na zastosowanie zdobytej wiedzy do konkretnych celow: umiejetnego
formulowania definicji, obrony wiasnej tezy albo obalenia tezy przeciwnika. Dyspute rozpoczy-
nat jeden z profesorow wykladem i1 konczyt postawieniem pewnej liczby tez, nad ktorymi prze-
biegata dysputa. Przeciw wysunietym przez wykladajacego profesora tezom wystgpowali inni
profesorzy jako przeciwnicy z zarzutami. Wyktadajacy odpierat zarzuty za pomoca odpowied-
nich argumentéw. Warunkiem otrzymania stopnia naukowego, przyjecia do grona mistrzow lub
doktoréw danego uniwersytetu bylo odbycie okreslonej liczby dysput w roli wyktadowey”'.

Charakterystyczng cecha $redniowiecznej metody scholastycznej bylo oderwanie wiedzy od
zycia 1 rozwinigte doktrynerstwo. Coraz bardziej dochodzacy na uniwersytetach do glosu Kosciot
przeciwny byt odkrywaniu nowych prawd. Nie badano istoty rzeczy otaczajacej rzeczywistosci
w obszarach przyrody, medycyny i innych nauk, lecz uzasadniano znane dogmaty””. Udzielana
wiedze traktowano jako gotowg i potwierdzong w sposob wyczerpujacy. Nauczanie odbywalo si¢
na zasadzie—wiedz¢ poda¢, wyjasni¢ i utrwali¢ najczgsciej poprzez jej pamigciowe opanowanie.
Poniewaz scholastyke cechowat brak dazenia do odkrywania nowego, nawet stynne dysputy $re-
dniowieczne stawaly si¢ pustym filozofowaniem. Ograniczaty si¢ one do rozwazania stow
1 mys$li zaczerpnigtych z ksigg, bez mozliwosci odniesienia do istniejgcej rzeczywistosci oraz jej
zjawisk. O takim podej$ciu do nauki u uczonych w wiekach srednich pisze S.I. Mozdzen: ,,Przy-
wigzywanie wielkiej wagi do autorytetow, a jednoczesnie niklos¢ praktycznego doswiadczenia
wystepowaly u uczonych $redniowiecznych nie tylko w zakresie problematyki filozoficznej, ale
takze w odniesieniu do twierdzen w przyrodzie. Na przyktad w pracach geograficznych Arystote-

18 1. Mozdzen, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 166.

“Tamze, s. 166-173.

S, Wotoszyn, Dzieje wychowania i mysli pedagogicznej w zarysie, Warszawa 1964, s. 84.
1S 1. Mozdzeh, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 173.

22S. Wotoszyn, Dzieje wychowania. .., dz. cyt., s. 84.
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lesa 1 innych autorytetow starozytnych uwazano w sredniowieczu za bezsporny i nie podlegajacy
dyskusji. Ksiegi zastepowaly rzeczy™>.

Nie inaczej $redniowieczne zycie naukowe opisuje G.F. Aleksandrow: ,,Staby puls zycia na-
ukowo- badawczego 1 wypieranie prawdziwych naukowych problemow przez teologiczng kazu-
istyke nadawaty formalistyczny charakter $redniowiecznej uczonosci. Wielkiego znaczenia
w praktyce zycia naukowego $redniowiecza, a w szczegdlnosci w praktyce szkot wyzszych na-
brata publiczna dysputa jako forma ustalenia i udowodnienia prawdy, a jednoczesnie jako forma
zdemaskowania 1 obalenia biedu. Konieczno$¢ wuzgadniania dowodzonego zalozenia
z dogmatem nauki koscielnej 1 sadami autorytetow kosciola z jednej strony silnie ograniczata
mozliwosci swobodnego 1 pozbawionego uprzedzen badania problemu, z drugiej strony
— sprzyjala rozwijaniu formalnologicznych zdolnosci, sztuki formalnego dopasowywania tez,
przestanek, wnioskow i formalnego mistrzostwa wnioskowania i dowodzenia™*. Zatem, dodaje
F.G. Aleksandrow: ,Zadanie polegalo nie tyle na tym, aby znalez¢ lub ustali¢ co$ nowego
1 nieznanego, ile raczej na tym, aby narzuci¢ przekonanie, jakoby postawiona teza nie znajdowata
si¢ w sprzecznosci z dogmatami 1 sagdami autorytetow kosciota, uznanych uprzednio za bezbledne
1 nietykalne. Jalowo$¢ tej formalistycznej logiki 1 gnozeologii polegata nie tylko na absurdalno$ci
tematow 1 form dysputy, niejednokrotnie stajgcych si¢ przedmiotem satyrycznych docinkow, lecz
1 na wewnetrznych sprzecznosciach 1 niemoznos$ci urzeczywistniania wiasciwego zadania: pola-
czenia logicznych dociekan z uprzednio danymi i w istocie catkiem irracjonalnymi naukami”*.

Ten brak samodzielno$ci umystowej 1 tylko teoretyczne podejscie do naukowej spuscizny sta-
rozytnych filozofow utrudnial réwniez rozwoj sredniowiecznej teorii pedagogicznej. ,,Nikt nie
probowatl uzasadnia¢ psychologicznie jakiej$ metody wychowania, wszyscy rozwijali bezkry-
tyczne tradycyjny sposob wychowania. Nikt takze nie usifowal uzasadnia¢ sposobu udzielania
nauki szkolnej ani szuka¢ lepszego, niz byt praktykowany. Pisarze pedagogiczni odzwierciedlali
jedynie w swoich rozprawach znany juz stan rzeczy, a madros¢ calg czerpali
z pism $w. Hieronima, §w. Augustyna i z dostepnych sobie prac autoréw starozytnych™*® — pisze
S. Wotoszyn, charakteryzujac pedagogike sredniowieczng. Autor dodaje tez: ,,Najlepszym bodaj
1 najbardziej charakterystycznym przykladem sredniowiecznej teorii pedagogicznej jest napisany
okoto 1245 roku traktat Wincentego z Beauvais pod tytutem De institutione puerorum regaliom
(O wychowaniu dzieci krolewskich). Duch tego dzieta i rozwinigte w nim zasady wychowania
zgodne sa z powszechnymi zapatrywaniami epoki; calo$¢ przeniknigta ascetyzmem
1 rownoczes$nie kazuistyka scholastyczng. Migdzy innymi autor szeroko uzasadnia konieczno$¢
stosowania kar cielesnych przedstawiajac az dziewig¢ przyczyn, ktore maja zacheci¢ do ochocze-
go 1 dobrowolnego przyjmowania kary, a to: dobro¢ woli bozej, przywigzanie ojcowskie, cnota
cierpliwosci, przyktad Chrystusa i §wietnych, pozyteczno$¢ kary, jej krotkotrwatos$¢, lekkose,
konieczno$¢ oraz nastepujace po niej przyjemnosci’?’. Z kolei autor rozwija kazda
z tych przyczyn powolujac si¢ na autorytety, cytaty z Pisma Swigtego itp.

Cytowany przez S. Woloszyna fragment traktatu Wincentego z Beauvais ukazuje ponury ob-
raz systemu wychowania, opartego na karach cielesnych, a dydaktyke sredniowieczng ograniczo-
ng do metody polegajacej na przekazywaniu 1 mechanicznym utrwalaniu wiedzy. A jednak ten
sam Wincenty z Beauvais (obok Wilhelma Peraldusa, §w. Alberta Wielkiego, $w. Tomasza i jego
ucznia Idziego z Colonny) zaliczany jest do przedstawicieli nowej sredniowiecznej mysli peda-

28 1. Mozdzen, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 174.
F.G. Aleksandrow, Historia filozofii..., dz. cyt., s. 482.
*Tamze, s. 482.

%S, Wotoszyn, Dzieje wychowania. .., dz. cyt., s. 85.
?’S. Wotoszyn, Dzieje wychowania. .., dz. cyt., s. 86.
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gogicznej. We wspomnianej juz rozprawie O wychowaniu dzieci krolewskich, napisanej na zy-
czenie Malgorzaty, zony krdla $w. Ludwika IX 1 przeznaczonej dla nauczycieli, omawia wycho-
wanie oraz nauczanie dzieci i mlodziezy. Rozprawa zawiera rozdziaty poswigcone wychowaniu
chlopcow 1 odrgbne rozdzialy poswiecone wychowaniu dziewczat. Znajdujg si¢ w niej roOwniez
kwestie dotyczace konieczno$ci wczesnego nauczania, wyboru nauczyciela i jego zdolnosci do
zawodu, warunkow 1 metod skutecznego nauczania. Wincenty z Beauvais zajmuje si¢ rowniez
zagadnieniem niepowodzen szkolnych, programem 1 porzadkiem nauki, a takze procesami psy-
chicznymi biorgcymi udziat w uczeniu si¢ — rolg pamigci, mys$lenia.

Postgpowym $redniowiecznym pedagogiem byt rowniez uczen §w. Tomasza, Idzi z Colonny.
Napisat on dzieto O wychowaniu ksigzgt, ktorego tre$¢ jest oparta na racjonalnych dedukcjach
oraz tezach zaczerpnigtych od Arystotelesa. 1dzi pisze w nim o stosunku rodzicow do dzieci,
o obowigzku dobrego wychowania dzieci obu pici. Podkresla istotng role wyksztatcenia w wielu
dziedzinach zycia oraz w r6éznych obszarach: intelektualnym, moralnym 1 fizycznym. 1dzi postu-
luje, aby kanon siedmiu sztuk wyzwolonych uzupetni¢ naukami bardziej szlachetnymi, do kto-
rych zaliczal filozofi¢ natury, metafizyke, teologie, nauki moralne, perspektywe, medycyne, pra-
wo. Wedlug niego kazda wiedza miala warto$é tylko wtedy, gdy dazyla do celow praktycznych?®.

Mysl filozoficzna Sw. Tomasza — zarys

Sw. Tomasz, czesto zwany jest ksieciem scholastyki, caly swoj wysitek wlozyt w kontynuacije
dorobku poprzednikéw, a nie w tworzenie wtasnego nowego systemu. Od wczesniejszej tradycji
scholastycznej roznit si¢ obiektywng 1 empiryczng postawa. Przyjmuje sig, ze stworzyl drugi typ
scholastyki, ktory pozniej rozprzestrzenit sie, a ktorego przed Tomaszem wezesniej nie bylo™.

Poczatkowe opracowania Akwinaty zdradzajg jeszcze wplyw dawniejszej scholastyki, nato-
miast jego dojrzale dzieta (Suma teologiczna) zwieraja juz ostateczne sformutowania zar6wno
teologiczne, jak 1 filozoficzne. Istotne zalozenia nauki Akwiwanty przytacza W. Tatarkiewicz:
»Wyrazniej od  dawnych  scholastykbw 1 od  wspoiczesnych  augustynistow
w rodzaju Bacona, Tomasz oddzielil wiedz¢ od wiary, dziedzinie rozumu od dziedziny objawie-
nia. Sg wprawdzie niektore prawdy dostepne rozumowi a zarazem objawione, np. nie§miertelnos¢
duszy; na ogot jednak wiara i wiedza stanowia dwie rézne dziedziny".

Filozofia §w. Tomasza to préba dopasowania arystotelizmu do nauki kosciota katolickiego,
proba usystematyzowania i uzasadnienia dogmatyki chrzescijanskiej za pomoca filozofii Arysto-
telesa’'. Przede wszystkim rozgranicza on teologie i filozofie. Twierdzi, iz przedmiotem filozofii
sg prawdy rozumu, za$ dziedzing teologii prawdy objawienia. Jednoczesnie podkresla, ze nie mo-
ze by¢ migdzy prawidlowo dziatajacym rozumem a objawieniem sprzecznos$ci, poniewaz zro-
dlem wszelkiej prawdy jest B6g’* Omawiajac rodzaje prawd, podkre§la: ,,Jednakze nie wszystkie
prawdy objawione dostgpne sg racjonalnej argumentacji. Prawdy teologiczne stoja ponad rozu-
mem, ale nie sq przeciwne rozumowi. Filozofia znajduje si¢ w stuzbie teologii i o tyle nizej stoi
od teologii, o ile ograniczony rozum ludzki stoi nizej boskiej wszechmadro$ci. Prawda religijna —
moéwi Tomasz — nie moze by¢ podwazona przez filozofig™>.

Sw. Tomasz w bardzo duzym stopniu podzielat arystotelesowskie poglady dotyczace sensu
istnienia czfowieka. ,,Arystoteles za sens istnienia czlowieka uwazat dobre i szczesliwe Zycie.

288 1. Mozdzen, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 190.
W. Tatarkiewicz, Historia filozofii..., dz. cyt., s. 280.
*Tamze, s. 273

*'F.G. Aleksandrow, Historia filozofii..., dz. cyt., s. 533.
2Tamze.

¥ Tamze.
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Akceptujac dobre zycie jako cel czlowieka na ziemi, Tomasz z Akwinu przekonywal, Ze istnieje
jeszcze wyzszy cel — wieczna szczesliwose, czyli przebywanie w obecnosci Boga" pisze G.L.
Gutek 1 przytacza stowa Arystotelesa, z ktorymi koresponduje filozofia §w. Tomasza: ,,Historia
ludzkos$ci — a nawet pojedynczego czlowieka- jest wyrazem konsekwentnego dazenia do celu”™*.
Ponadto Arystoteles twierdzil, ze zycie czlowieka ma sens dopiero wtedy, gdy jest ono dobre
oraz szczesliwe i to jest jego gldownym celem. Sw. Tomasz dodaje, ze sensem czlowieka jest nie
tylko dobre oraz szczesliwe zycie, lecz dazenie do wyzszego celu — wiecznej szczesliwosci, czyli
przebywania w obecnosci Boga. Dodatkowym warunkiem koniecznym w dazeniu do osiggnigcia
szcze$cia w zyciu doczesnym oraz przyszlym, jest takze zycie cnotliwe, podkresla sw. Tomasz,
1 dodaje, ze zycie szczgsliwe wymaga rowniez zdrowego ciala 1 wystarczajacych dobr docze-
snych. Osiagnieciem wiecznej szczesliwoscei jest ustawiczna wizja Boga®.

W. Tatarkiewicz, opisujac filozofie sw. Tomasza, podkresla, ze: ,,To, co bylo w tomizmie
nowe nieoczekiwane, to oparcie filozofii chrzescijanskiej na doswiadczeniu, tej filozofii glosza-
cej istnienie boga, opatrznosci, niesmiertelnej duszy, wolnej woli. Iluminizm, nadprzyrodzone
oswiecenie umystu, wiedza aprioryczna, wrodzona, intuicyjna, do ktorej dotad odwotywata si¢
scholastyka, to wszystko jest niepewne i niepotrzebne, wystarcza doswiadczenie™®.

Podsumowujac w skrocie gtowne zalozenia filozofii sw. Tomasza, W. Tatarkiewicz uwaza,
ze: ,,Najogolniejszymi wilasciwosciami tomizmu byly: dualizm Boga i $wiata, hilemorfizm,
obiektywizm, empiryzm, uniwersalizm, realizm, intelektualizm™’. Dokonujac krotkiej analizy
charakterystycznych cech tomizmu, opartej na przeciwstawianiu jego wlasciwosci wezesniej po-
wstalym tezom ro6znych filozofow, pisze, iz: ,Dualizmem migdzy bytem absolutnym
a wzglednym, migdzy Bogiem a stworzeniem, tomizm przeciwstawiat si¢ panteizmowi; hylemor-
fizmem bronil jednosci ludzkiej natury 1 przeciwstawial si¢ rozrywaniu duszy i ciata, dualistycz-
nemu rozumieniu cztowieka; obiektywizmem, postawg umystu zwrdcong ku §wiatu zewngtrzne-
mu 1 przekonaniem, ze rzeczy zewngtrzne sa nam dane bardziej bezposrednio niz wewngtrzne,
przeciwstawiat si¢ subiektywnej postawie mistykéw 1 augustynistow; empiryzmem, przekona-
niem, ze wszelka wiedza pochodzi z do§wiadczenia, przeciwstawiat si¢ augustynskiemu apriory-
zmowl; uniwersalizmem, przekonaniem o wyzszosci ogotu nad jednostka, przeciwstawial sie
indywidualizmowi, ktorego czas przyszedt jeszcze w XIII w.; realizmem umiarkowanym prze-
ciwstawial si¢ z jednej strony skrajnemu realizmowi, a z drugiej- nominalizmowi; intelektuali-
zmem, naukg o pierwszenstwie intelektu w poznaniu 1 dziataniu, przeciwstawiat si¢ woluntary-
zmowi Augustyna i emocjonalnej postawie mistykow™®. Filozofia $éw. Tomasza miala wielu
zwolennikow, jak i przeciwnikow, ale odkad powstala, nie przestala istniec.

Pedagogika Sw. Tomasza

Poglady pedagogiczne §w. Tomasza maja swoje zrodlo w jego przemysleniach teologiczny
oraz filozoficznych. S. I. Mozdzen twierdzi, iz sg one okreslane nierzadko mianem: ,,pedagogiki
wieczyste] (paedagogica perennis), stanowig do dzi§ podstawe pedagogiki katolickiej. Nie sg one
tak usystematyzowane jak poglady filozoficzne 1 teologiczne a najlepiej mozna je poznacl,
studiujagc komentarze Akwinaty do E#yki 1 Polityki Arystotelesa, a takze z nastepujacych pism: De

**G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 57.

33S.L. Mozdzen, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 188.

36 Zrodlem pogladow pedagogicznych Sw. Tomasza byly jego przemyslenia teologiczne oraz filozoficzne.
OkreSlane nierzadko mianem pedagogiki wieczystej (paedagogica perennis), stanowig do dzi§ podstawe”.
W. Tatarkiewicz, Historia filozofii..., dz. cyt., s. 280.

“Tamze, s. 280.

*Tamze.
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rege et regno, De eruditione principium®. S.I. Mozdzen dodaje, ze rowniez w Sumie teologicznej
sw. Tomasz: ,analizuje zasady pedagogiki dotyczace obowigzku i celu wychowania, norm,
wiedzy, podstaw psychologicznych wychowania (wolnos$¢ woli), zwigzku pomigdzy chceniem
1 poznaniem (zadanie wartosci), sprawnosci, cnot kardynalnych, mitosci, napominania
braterskiego i nadziei”*.

Sw. Tomasz ogromna wage przywiazywat do mozliwosci rozwojowych czlowieka. Za
Arystotelesem nazywa ogolng zdolno$¢ do wszechstronnego rozwoju cztowieka entelechiq.
Twierdzi, ze pod wplywem naturalnego otoczenia spotecznego i kulturalnego wrodzone mozli-
wosci 1 sity ujawniaja si¢ oraz rozwijaja. Taka przemian¢ $w. Tomasz nazywa rodzeniem sig¢.
Akwinata zwraca roéwniez uwage na sprawnosci, czyli zdolnosci czynne duszy. Sg one nabyte
1 wlasne, a dzigki nim czlowiek wykonuje swoje zadania. Sprawnosci dobre 1 zte tworzg druga
natur¢ cztowieka, a raz nabyte sg trudne do usunigcia. W jezyku scholastyki dobre sprawnosci to
cnoty, za$ zte sprawnosci to wady. Sw. Tomasz do cnét teologicznych zaliczyt wiare, nadzieje
i milo$¢, a do kardynalnych: roztropno$é, sprawiedliwo$é, mestwo i powsciagliwosé' .

Pierwszym 1 podstawowym $rodowiskiem wychowawczym, wedlug sw. Tomasza, jest dom
rodzinny. Matce przypisuje on role gtéwnej wychowawczyni, stosujacej pedagogike serca, ktorg
uzupehiaé¢ powinna dyscyplina szkoly ojcowskiej**. Drugim waznym $rodowiskiem wychowaw-
czym, uwaza $w. Tomasz, jest szkota. Jego szersze rozwazania, zwigzane z nauczaniem oraz pra-
cg nauczyciela (takze w sensie etosu pracy nauczycielskiej) znajdujg si¢ w traktacie De magistro,
ktory jest zamieszczony jako kwestia jedenasta Questiones disputatae™.

Traktat De magistro sklada si¢ z czterech artykulow. Trzy z nich zawieraja rozwazania o tym,
kto moze by¢ nauczycielem. Pierwszy artykul rozstrzyga problem, czy miano nauczyciela moze
przystugiwa¢ cztowiekowi, czy tylko Bogu. Drugi zawiera dylemat zwigzany z pytaniem o to,
czy kto§ moze by¢ nauczycielem samego siebie, a trzeci dotyczy funkcji aniota, jako nauczyciela
czlowieka®. Akwinata uwazal, iz w najdoskonalszym tego slowa znaczeniu tytul nauczyciela
przyshuguje jedynie Bogu, argumentujagc swe zdanie tekstem z Ewangelii wedlug §w. Mateusza
(por. ,.Jeden jest wasz nauczyciel...” (Mt.23,8)*.Podkre$la takze, iz to Bog uczynil z cztowieka
istote zdolna do poznania prawdy, ktora zawarta jest w $wiecie 0sob i rzeczy™®.

Tomasz z Akwinu przypisywatl pracy nauczyciela szczegdlng role, a nauczanie postrzegat
»(.-.) Jako powotanie, uwazat je za dziatanie w stuzbie ludzkosci. Nauczyciel wiedziony daze-
niem do shizenia innym, powinien odnajdywa¢ motywacje w umilowaniu prawdy, ludzi
i Boga™’, a rownoczesnie ,,nauczanie nie powinno sie przeradza¢ w relacje wylacznie emocjo-
nalng, polega ono bowiem przede wszystkim na przekazywaniu uczniowi wartosciowej wiedzy
i prawdy”*®. Wedlug zatozen $w. Tomasza w nauczaniu mozna wyrdézni¢ dwa obszary: kontem-
placyjny i aktywny. Aspekt kontemplacyjny dotyczy indywidualnej pracy nauczyciela, zwigzanej
z przygotowaniem si¢ do prowadzenia zaje¢. Jest to przygotowanie materiatow, pobyt w bibliote-

%S, Wotoszyn, Dzieje wychowania..., dz. cyt., s. 86.

408 1. Mozdzen, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 188.

“Tamze, s. 188.

“Tamze. s. 188.

ML Szymonik, Ideal nauczyciela w traktacie De magistra sw. Tomasza z Akwinu, Katowice 2005, t. 38, z. 1, s. 153.

*“Sw. Tomasz z Akwinu, O nauczycielu, [w:] Idem: Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. 1, przektad
A. Aduszkiewicz, L. Kuczynski, J. Ruszczynski, Kety 1998, s. 505 i kolejne.

K. Kowalski, Nauczanie i nauczyciel podiug sw. Augustyna i sw. Tomasza z Akwinu,~[w:] Sw. Augustyn, (red.)
S. Bross, Poznan 1930, s. 86.

*A. Maryniarczyk, O ethosie nauczyciela w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu, [w:]Pedagogika katolicka. Zagadnienia
wybrane, (red.) A. Rynio, Stalowa Wola 1999, s. 400.

Y'G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 63.

48TamZe, s. 63.
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kach celem gruntowanego zdobycia wiedzy z zakresu wykladanego przedmiotu. Aspekt aktywny
dotyczy bezposredniej pracy nauczyciela z uczniem, podczas ktérej angazuje si¢ on mocno
w przekazywanie wiedzy. Sw. Tomasz zwraca rowniez uwage na nienaganng osobowo$¢ nauczy-
ciela. Pedagog powinien stanowi¢ dla uczniéw godny wzorzec do nasladowania®. Szczegdlnie
cenionymi cechami u nauczyciela sg pokora, zycie cnotliwe oraz wyjatkowa mitos¢ do Boga,
a takze blizniego. Natomiast w pracy dydaktyczno-wychowawczej cennymi zaletami pedagoga sa
roztropno$¢ wychowawcza oraz (za $w. Tomaszem) dlugomys$Inos¢, czyli cierpliwos¢ w oczeki-
waniu na wyniki swojej pracy bez zniechecania si¢’’. To wlasnie te cechy charakteru pozwalaja
nauczycielowi osigga¢ pozytywne wyniki dydaktyczno-wychowawcze. S.I. Mozdzen, objasniajac
zalozenia pedagogiki Akwinaty, twierdzi, 1z: ,,Dlugomys$lno$¢ okresla §w. Tomasz jako
mitos¢ — wychodzgcg w dal. Ona zapobiega ciggtemu narzekaniu na wychowankéw 1 zrzedzeniu,
ktore bardzo utrudnia prace wychowawczg. Dlugomys$lnos$¢ sprawia, ze praca nauczyciela jest
owocna, chociaz owoce tej pracy nie predko dojrzewaja. Wychowawca powinien oczekiwac tych
owocow z takim spokojem 1 ufnoscia, jaka cechuje rolnika, ktory zasiawszy w jesieni swe ziarno
ufnie czeka wiosny™'.

W procesie nauczania, wedtug $w. Tomasza, dziatalno$¢ pedagoga sprowadza si¢ do akty-
wowania ucznia w celu zdobywania wiedzy, ktora jest podobna do madrosci nauczyciela.
W przekonaniu Akwinaty wiedza tkwi w uczniu 1 dzigki nauczycielskiej pomocy jest ona
w stanie si¢ ujawnic, czyli przejs¢ z moznosci do aktu. Uczen nie jest rezerwuarem wiadomosci,
ktore wtloczyl mu nauczyciel, ale przeciwnie, jest jednostka czynng w zdobywaniu wiedzy.
Z kolei podane mu wiadomos$ci shuza mu do zdobywania dalszych prawd o rzeczywistosci’>.
Zatem nauczycielowi, ktory czyni najpierw sam to, czego bedzie uczy¢ innych 1 jego zycie mo-
ralne, a takze wiedza promieniuje na calg osobowos$¢ ucznia, powinien przyswieca¢ nieustannie
cel, ktory bedzie: wzbogaca¢ umyst ucznia w pozyteczng, niezbedna wiedzg; pociggaé serce
ucznia, aby pokochat to, co jest przedmiotem milosci nauczyciela; tak ksztaltowa¢ osobowos$¢
ucznia, aby ten nienawidzit tego, czemu sam sie sprzeciwia’>.

Dzialalno$¢ nauczyciela Akwinata poréwnuje do stuzebnej roli lekarza. W traktacie
O nauczycielu twierdzi: ,,Jak wigc s3 dwa sposoby odzyskania zdrowia, mianowicie przez samo
dziatanie natury albo natury, ale wspomaganej przez medycyne, tak samo sg dwa sposoby zdo-
bywania wiedzy. Po pierwsze, gdy rozum naturalny sam osigga poznanie tego, co nieznane,
wowczas mowimy o odkrywaniu; po drugie, gdy rozum naturalny wspomagany jest przez kogo$
z zewnatrz i wtedy mowimy o nauczaniu™*. Sposoby zdobywania wiedzy oraz poznanie $w.
Tomasz omawia nastepujaco: ,,O zdobywaniu wiedzy rowniez nalezy powiedzie¢, ze istniejg
w nas uprzednio jakby nasiona wiedzy, ktorymi sg pierwsze pojecia intelektu (...) W tych po-
wszechnych zasadach, jak w relacjach zarodkowych, zawierajg si¢ wszelkie pozostate. Gdy wigc
od tego poznania powszechnego umyst przejdzie do poznawania w akcie rzeczy szczegdtowych,
ktore wpierw znane byly ogélnie i w moznosci, wowczas moéwimy, ze kto§ zdobyt wiedzg”™.
I dalej przytacza podobienstwa dziatan nauczyciela i lekarza, odnoszac je do procesu zdobywania
wiedzy 1 nauczania: ,,Ot6z umysl osiggajacy poznanie czego$ nieznanego poprzez odkrycie,
przyktada powszechne, poznawalne wprost zasady do tego, co ograniczone przez materi¢, 1 wy-

49TamZe, s. 63.

39S 1. Mozdzen, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 189-190.

*!'Tamze, s. 189-190.

32K Kowalski, Nauczanie i nauczyciel podiug sw. Augustyna..., dz. cyt., s. 87.
538 1. Mozdzeh, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 189.

4Sw. Tomasz z Akwinu, O nauczycielu..., dz. cyt., s. 511.

*Tamze, s. 510.

95



Filozofia 1 Pedagogika T. II
Mysl pedagogiczna sredniowiecznej Christianitas

prowadza z tego jakie$ szczegdlowe wnioski, a z nich nastepne. MOwimy zatem, ze kto$ uczy
kogos, gdy ten proces, przez ktory przechodzi rozum naturalny, przedstawia mu poprzez znaki.
Wowczas rozum naturalny ucznia dochodzi do poznania tego, co nieznane. Jak wigc mowimy, ze
lekarz powoduje uzdrowienie dzigki dziataniu natury chorego, tak samo cztowiek sprawia wiedzg
w drugim przez dziatanie rozumu naturalnego tego drugiego 1 na tym polega nauczanie. Dlatego
moéwimy, ze jeden czlowiek naucza drugiego i jest jego nauczycielem™®.

Sw. Tomasz uwaza, iz wszelkie nauczanie i uczenie si¢ korzysta z do§wiadczenia zewnetrz-
nego oraz z subiektywnych doznan. Wedlug niego poznanie zmystowe jest punktem wyjscia
W nauczaniu, ale w stosunku do poznania zmystowego dominujacy jest wewnetrzny akt umystu.
Uczen ze $wiata zewnetrznego pobiera tylko bodzce, otrzymuje zachety, upomnienia oraz pomoc,
co jest niezbedne do zainteresowania si¢ przedmiotem nauki. Te bodZce zewngetrzne uaktywniajg
w uczacym si¢ wrodzone zadatki wiedzy 1 umiejetnosci w ten sposob, ze tylko posrednio jed-
nostka uczy si¢ przez kontakt z drugimi osobami 1 z rzeczami, bezposrednio za$ czlowiek uczy
si¢ sam. Gtownym zadaniem nauczyciela jest budzenie 1 aktualizowanie w uczniach potencjalne-
go rozumu oraz doprowadzanie ich do samodzielnej aktywnos$ci. Spetnia on, zatem funkcj¢ po-
mocniczg, niemniej aby ja dobrze realizowa¢, musi pozna¢ dokladnie swojego wychowanka.
Gléwnym zadaniem ucznia jest intensywne wspoldziatanie z nauczycielem. Ogromna role w pro-
cesie dydaktyczno-wychowawczym, zdaniem $§w. Tomasza, odgrywa poddanie si¢ ucznia i na-
uczyciela dzialaniu faski Bozej, od ktorej zalezy skutecznos¢ podejmowanych przez nich wysit-
kow”’.

Istotnym rysem pracy nauczyciela, zdaniem Akwinaty, jest jej kontemplacyjno-czynny cha-
rakter. Wedlug sw. Tomasza czlowiek, jako swiadomy 1 wolny byt, moze wybiera¢ czynne albo
kontemplacyjne zycie. Natomiast nauczyciel, jego zdaniem, taczy w sobie oba wspominane
aspekty zycia 1 dzialania, a to z kolei stanowi czynnik wyrdzniajacy go sposrod innych ludzi
i decyduje o godnosci nauczycielskiego postannictwa™®. Sw. Tomasz, dokonujac rozréznienia
zycia na czynne 1 kontemplacyjne, podaje jako kryterium materi¢ i cel. Materig Zzycia czynnego sa
rzeczy doczesne, z kolei materig zycia kontemplacyjnego sa poznawalne zasady rzeczy, przy kto-
rych trwa kontemplujacy. Celem zycia czynnego jest dziatanie ludzkie zwrdcone ku temu, co jest
potrzebne 1 pozyteczne dla innych. Celem zycia kontemplacyjnego jest badanie prawdy, ktora
w doczesnym zyciu jednostka dostrzega w sposob niedoskonaty, a ktorg w zyciu przysztym zo-
baczy doskonale. Nauczanie skupia w sobie podwoOjng materi¢, bo rOwnoczesnie rzecz stanowig-
cg przedmiot nauczania oraz ucznia, ktoremu si¢ wiedz¢ przekazuje. Poprzez pierwsza materi¢
nauczanie nalezy do zycia kontemplacyjnego a poprzez druga — do zycia czynnego.
W przypadku celu, nauczanie nalezy tylko do zycia czynnego. W konkluzji swego wywodu
Akwinata stwierdza, iz postuga nauczania nalezy bardziej do zycia czynnego niz kontemplacyj-
nego’’.

W odmienny sposob $§w. Tomasz wyjasnia kontemplacyjno-czynny charakter pracy
nauczyciela w Sumie teologicznej: ,|...) Pierwszym przedmiotem nauczania jest to, co jest
tworzywem (materia), czyli przedmiotem wewngtrznego pojmowania — 1 z tego wzgledu
nauczanie niekiedy nalezy do zycia czynnego, gdy cztowiek doszediszy do jakiej§ prawdy,
kieruje si¢ nig w zewnetrznej dzialalnosci, a niekiedy do zycia kontemplacyjnego, gdy dochodzac
do jakiejs umystowej prawdy, ktérej rozwazanie 1 umilowanie sprawia mu rozkosz. Drugim

**Tamze, s. 511.

57S.1. Mozdzeh, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 189.
A, Maryniarczyk, O ethosie nauczyciela..., dz. cyt., s. 397
*%Sw. Tomasz z Akwinu, dz. cyt., s. 526.
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przedmiotem nauczania jest sam shuchacz — 1 z tego wzgledu wszelkie nauczanie nalezy do zycia
czynnego, do ktorego naleza zewnetrzne czynnosci™®.

Nie sposob nie zauwazy¢, iz kontemplacja, zdaniem §w. Tomasza, jest podstawg dziatalnosci
dydaktycznej. Gléwna zasada contemplata aliis tradere zostaje dominujacg normg wszelkiego
efektywnego nauczania, a proces dydaktyczny sprowadza si¢ do jak najlepszego przekazywania
wiedzy gruntownie przemys$lanej przez nauczyciela. Kontemplacja wzbogaca zycie wewnetrzne
pedagoga, to zrédlo, z ktorego wyptywa czynna dziatalno$¢ nauczyciela. Rownoczesnie auten-
tyczne nauczanie nie polega tylko na oglaszaniu wynikéw swoich badan stuchaczom, ani na ich
kokietowaniu, twierdzi §w. Tomasz, lecz na tym, aby uczen zrozumial, ze to, co moéwi nauczy-
ciel, jest prawdziwe, 1 w dodatku pojal, dlaczego jest prawdziwe. Jest to prawidlowa droga pro-
wadzenia ucznia do prawdy®'.

Sw. Tomasz scharakteryzowal tez programy szkolne, w ktorych okreslil, jakie tresci naucza-
nia powinny zawiera¢. Podstawg do sformutowania takich, a nie innych wskazéwek dotyczacych
zwarto$ci programéw, byta jego koncepcja natury ludzkiej. Twierdzit, ze ,,(...) jedni sposrod
wszystkich stworzen ludzie sktadaja si¢ zarowno z substancji cielesnej, jak 1 duchowej; zyjg za-
tem pomiedzy dwoma $wiatami, a ich dusze przebywaja na granicy miedzy niebem
a ziemig. Posiadanie nie§miertelnej, niematerialnej duszy gwarantuje czlowiekowi samoswiado-
mos$¢ 1 wolng wole, a fakt, ze jest obdarzony ciatem sprawia, iz przypisany jest mu czas histo-
ryczny 1 miejsce w zbiorowos$ci ludzkiej, czyli kontekst czasowy 1 spoteczny, w ramach ktorego
zdobywa wiedze, kocha, dokonuje wyborow”®*. Zatem w programach nauczania, opartych na
tomistycznej koncepcji natury ludzkiej, powinny by¢ zawarte tresci, ktore doprowadzityby
uczniow do jednolitego $wiatopogladu. Podczas budowania programu zaleca si¢ takze bra¢ pod
uwage hierarchi¢ wyznaczona stopniem ogélnosci. Sw. Tomasz uwaza, iz: ,,Te dziedziny egzy-
stencji, ktore naleza do najbardziej ogdlnych, abstrakcyjnych i trwatych znajduja si¢ na szczycie
hierarchii. Natomiast szczegétowe, konkretne 1 przemijajace aspekty zycia umieszczane sa najni-
zej. Jesli przy opracowywaniu programu nauczania wystapi problem w ustalaniu priorytetow,
rozwigzuje si¢ go, porownujac dany przedmiot z innymi, bardziej ogdlnymi 1 stojacymi wyzej
w hierarchii”®. Akwinata, podkreslajac znaczenie rozwoju duchowego, dodaje: ,,Dusza ludzka
jest nieSmiertelna 1 powinna dazy¢ do wiecznej szczgsliwosci polegajacej na obcowaniu z Bo-
giem, dlatego tez wysoki priorytet w ramach programu nauczaniu uzyskuja dyscypliny pobudza-
jace rozwoj duchowy i ksztaltujace osobowosé, takie jak teologia i studiowanie Pisma Swietego
oraz zagadnien religijnych. Poniewaz czlowiek jest istota rozumng 1 posiada wolng wole, nacisk
kladziony jest przede wszystkim na poglebianie wiedzy 1 na ¢wiczenia rozwijajace zdolnosci
umystowe, a zatem na filozofi¢ 1 logike, ktore majg przygotowacé ucznia do dokonywania wia-
sciwych wyborow. Skoro za$ cztowiek zyje w Srodowisku naturalnym i spotecznym, w progra-
mie nauczania powinny znalez¢ si¢ wiedza 1 umiejetnosci, ktére pomoga osiggna¢ dobrobyt
w zyciu doczesnym”®.

Sw. Tomasz uwazal, iz nauczajac i wychowujac, nalezy braé pod uwage na trzy glowne
plaszczyzny wyksztalcenia: empiryczne, intelektualne 1 religijno-moralne, ktore powinny tworzy¢

hierarchiczna strukture, pozostajaca na ustugach wlasnego ,,Ja”®.

°F W. Bednarski, Skrot zarysu teologii (Sumy teologicznej) $w. Tomasza z Akwinu, Warszawa 2000, s. 660.
813, Pieper, Tomasz z Akwinu, Krakow 1966, s. 29-30.

2G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 60.

63TamZe, s. 60.

64TamZe, s. 60.

838.1. Mozdzen, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 189.
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S.I. Mozdzen, omawiajac dziatalno$¢ Akwinaty, podkresla: ,,Wartos¢ pedagogii $w. Tomasza
lezy w tym, ze wszystko rozpatruje pod katem celu cztowieka, a wychowanie opiera na psycho-
logii i etyce”®®. Znamienne jest to, iz rozwazania Akwinaty o nauczycielu i etosie jego pracy,
chociaz prowadzone byty nieco w innym kontek$cie niz ten, w jakim funkcjonuje wspoiczesny
nauczyciel, nie zatracity niczego ze swej aktualnosci. Przemys$lenia, wskazowki, rady zawarte
w traktacie De magistro mozna zastosowa¢ do pracy wspolczesnego nauczyciela-wychowawcy
oraz nauczyciela-wyktadowcy®’. Na zakonczenie nalezy dodaé, iz tomizm jest filozofia, ktéra od
wiekow wywiera istotny wplyw na ksztalcenie chrzescijan wyznania rzymsko-katolickiego,
a wzajemne przenikanie si¢ koncepcji realistycznej 1 teologii chrzescijanskiej jest stalym moty-
wem tomistycznej filozofii edukacyjnej®®.

%Tamze, s. 190.
M. Szymonik, Ideal nauczyciela..., dz. cyt., s. 161.
8G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 58.
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, W imi¢ Swictej i niepodzielnej Trojcy, ktora wszystko stworzyta, ktéra poszczegélne stworzenia obdarzyta od-
powiednimi przymiotami, przez ktéra dana zostata wszelka madro$¢ madrym i wiedza posiadajacym wiedzg, dziela
ponad sity zamierzam si¢ podjac, Jego wspomozeniu zawierzam, ktory przez nas sprawia wszystkie nasze dziela,
jakby przez narzedzia” (Piotr Hiszpan)'.

Czy mozna okresli¢ Piotra Hiszpana mianem $redniowiecznego intelektualisty? Z calg pew-
noscig tak, chociaz ludzie $redniowiecza dla okreslenia takiej postawy postugiwali si¢ zupeknie
inng terminologig. Byly to pojecia — mistrz (magister) i profesor (professor). Oznaczaty one
cztowieka wyksztalconego, oddanego nauce i1 nauczaniu — niosty z sobg pierwiastek elitarnosci,
moralnej wzniostosci 1 godnosci. Czlowiek nauki w $redniowieczu zajmowat si¢ nie tylko dzia-
falno$cig umystowa, lecz przekazywat 1 inspirowat poszukiwania wraz z zapleczem stosowanych
narzedzi, wytyczaniem drogi rozwoju 1 precyzowaniem celu badan. Piotr Hiszpan niewatpliwie
speliat powyzsze kryteria. Umiejetnie taczyt wartosci §wiata duchowego, nacechowane gleboka
wiarg, 1 $wieckiego, ktorego wyznacznikiem bylo poznanie empiryczne. Niewatpliwie tez wybie-
gal ponad swoja epoke jako badacz niekonwencjonalny — uwazany za jednego z glownych przed-
stawicieli nurtu synkretycznego w filozofii 1 nauce XIII wieku. Przypisuje si¢ mu autorstwo oko-
fo 50 prac, w tym tekstow m.in. z: logiki, filozofii przyrody, zoologii, alchemii, medycyny (teore-
tycznej i praktycznej) oraz teologii. Do dzi§ zachowalo sie okolo jego 800 rekopisow?.

Pedro Alphonsi Rebello, znany jako Piotr Hiszpan (tac. Petrus Hispanus), przyszedt na $wiat
w Portugalii, w Lizbonie®. Co do daty jego urodzin podawane sa rozne wersje — urodzit sie mie-
dzy rokiem 1210 a 1220. Jego ojcem byt Julianus, stad tez stosowano rowniez okreslenie Piotr
Juliana (Petrus Juliani/Petrus Julianus — Piotr, syn Juliana), matkg — Teresa Gil. Rodzice nalezeli
do elit spotecznych §redniowiecznej Lizbony, dysponowali znacznym majatkiem. Ojciec prowa-
dzil praktyke medyczng 1 apteke. Po ukonczeniu szkoty katedralnej w portugalskiej metropolii
1 otrzymaniu podstaw wiedzy medycznej rodzice wystali Piotra na studia do Paryza z uwagi na
brak mozliwoéci dalszego ksztalcenia syna w kraju®.

Sredniowieczny kanon nauczania uksztaltowat jego szeroko sprecyzowane humanistyczne za-
interesowania, rozwijane poprzez doglebne studia z wielu dziedzin, ktore kontynuowat niemal
przez cate zycie. W VIII wieku do programow ksztalcenia wprowadzono elementy wiedzy
swieckiej, bedacej spadkiem po kulturze starozytnej. Obowigzujacy wowczas encyklopedyczny
podrecznik Kasjodora — Ksztalcenie w naukach boskich i swieckich, zawieralt madros¢ $wiata

'Papiez Jan XXI, Kompendium medycyny naturalnej, przet. M. Czekanski, Warszawa 2004, s. 9.

2Ouem foi Pedro Hispano. [Protokot dostgpu] www.ifilosofia.up.pt/meirinhos/petrushispanus/quem_foi. [Data
dostepu] 4 VI 2013; H. Schipperges Grundziige einer scholastischen Antropologie bei Petrus Hispanus, ,,Aufsitze
zur Portugiesischen Kulturgeschichte 1967, Vol. 1 Nr. 7, s. 1-51; M. Fumagalli, B. Brocchieri, Intelektualista,
[w:] W kregu codziennosci. Cztowiek sredniowiecza, red. Jaques Le Goff, Warszawa 2000, s. 231-238; Inteligencja
w wiekach Srednich, Warszawa 1966; Chrzescijanstwo. Encyklopedia PWN, Warszawa 2007, s. 682.

*W ostatnich latach podejmowane sa badania poddajace w watpliwo$é portugalskie pochodzenie Piotra Hiszpana:
J.F. Meirinhos, Petrus Hispanus Portugalensis? Elementos para uma diferenciagdo de autores, ,,Revista Espanola de
Filosofia Medieval” 1996, Vol. 3, s. 51-76.

*H. Stadler, Leksykon papiezy i soboréw. Dzieje kosciota w dziejach $wiata, przet. M. Kalinowski, Warszawa 1992,
s. 231; R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy, przet. B. Biatecki, Krakow 1998, s. 71-72; M. Gryczynski, Poczet
papiezy, Poznan 2006, s. 160-161; Kronika medycyny, red. M. B. Michalik, Warszawa 1994, s. 102.
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chrzescijanskiego. Nauki, w ktorych ksztalcona byta mlodziez, okreslano jako siedem sztuk wy-
zwolonych. Trzy z nich — gramatyka, dialektyka i retoryka tworzyly trivium, natomiast arytmety-
ka, astronomia, muzyka 1 geometria stanowity quadrivium. Poza tymi dyscyplinami uwzglednia-
no réwniez podstawy nauk medycznych, co w przypadku Piotra Hiszpana miato zasadnicze zna-
czenie. Droga polegajaca na studiowaniu, a zmierzajgca do pelni wiedzy, miala przygotowac
kandydata do pojmowania najwyzszej dziedziny ludzkiej wiedzy — doktryny o zbawieniu duszy,
czyli teologii. Stopniowo jednak dyscypliny, tj. medycyna i prawo, zaczely jednak wychodzic¢
poza zakres nauczania propedeutycznego’.

Szkotly katedralne w Europie, tworzone poczawszy od XII wieku, znacznie zawgzaty zakres
nauczanego materialu. Koncentrowaly si¢ na opanowaniu sztuki czytania, pisania, gramatyki
facinskiej oraz lekturze wybranych poetéw rzymskich, nastgpnie pisarzy sredniowiecznych. Jed-
ng z nauk, rozwijajaca si¢ zaroOwno w starozytnosci, jak 1 w sredniowieczu, ktora stala si¢ niewat-
pliwie domeng Piotra Hiszpana w pracy naukowej, byla dialektyka jako wstgp do logiki
— sztuki rozumowania 1 argumentowania, co w praktyce Kosciota przektadalo si¢ na obrone
prawd wiary przed tezami heretykow. Daleka od poprawnosci, w mysl sredniowiecznego ideatu
wychowania, byla samodzielno$¢ w mysleniu oraz krytycyzm, zatem otwarto$¢ na r6zne drogi
poznania 1 dochodzenia do prawdy. Kierunek, ktéry uksztaltowal sie w XII wieku
— scholastyczna filozofia uniwersytecka® — pozostawat catkowicie w stuzbie religii, dazac do jej
umocnienia. Pochwalal sposéb myslenia ograniczonego przez dogmaty koscielne’. Zmiany
w kanonach ksztalcenia dokonywaty si¢ jednak bardzo wolno, a sposobu postrzegania §wiata nie
byly w stanie zrewidowa¢ przedmioty $wieckie, wprowadzone w uniwersytetach scholastycz-
nych, tj. medycyna, prawo rzymskie 1 koscielne. Ich nauczanie nie mialo bynajmniej charakteru
empirycznego, opartego na obserwacji 1 eksperymentach, ale przede wszystkim na madrosci,
czerpanej z ksiag filozoficzno-teologicznych®,

W Paryzu Piotr Hiszpan studiowat filozofi¢, medycyne, logike oraz teologie. Ksztaleit si¢ pod
okiem m.in. Alberta Wielkiego 1 Jana z Parmy. W pierwszej potowie XIII wieku nastgpita reor-
ganizacji tamtejszego uniwersytetu; jej celem bylo stworzenie podstaw dla nowej jakosci
w procesie ksztalcenia elit spotecznych oraz przygotowanie oferty alternatywnej wobec kierun-
koéw scholastycznych. Nowatorskie metody prowadzenia wyktadéw oraz wprowadzona struktura
administracyjna, tj. podzial na wydzialy odpowiadajace poszczegdlnym naukom, tj. prawu, teo-
logii, medycynie 1 filozofii, zostaty z czasem przejete przez wigkszos¢ osrodkow uniwersyteckich
w Europie. Znaczacy wplyw zaczelty odgrywac wzorce arabskie, przenikajagce wowczas rowniez
srodowiska uniwersyteckie. Poczawszy od X wieku upowszechniano dzieta arabskich uczonych,
m.in. Awicenny i Awerroesa’ — wybitnych filozofow i logikow, ktorych dzieta studiowat row-
niez Piotr Hiszpan. Arabowie posiadali wzorowo zorganizowane szkoty na Potwyspie Iberyj-
skim, w Grenadzie, Kordowie, Sewilli 1 Toledo. Mialy charakter kolegiéw, w ktorych nauczano
przyrodoznawstwa, matematyki, medycyny, astronomii, prawa 1 teologii. Pierwsze w Europie

L. Kurdybacha, Ideat wychowawezy w rozwoju dziejowym, Lublin 1948, s. 13-16; Kronika medycyny..., dz. cyt., s. 85.
Kronika medycyny..., dz. cyt., s. 89.

"W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1995, s. 228-231; L. Kurdybacha, Historia wychowania,
t. 1, Warszawa 1967, s. 227-230.

8L. Kurdybacha, Ideal wychowawezy..., dz. cyt., s. 17.

A. Mikusifska, A. Rosa, A. Tarnawska, Wielkie biografie, Warszawa 2009, t. 1, s. 186-187; Kronika medycyny...,
dz. cyt., s. 82; D. Julia, Stownik filozofii, Katowice 1995, s. 29.

100



Joanna Lusek: Sredniowieczny humanista — Piotr Hiszpan
[Papiez Jan XXI]

chrzescijanskie uniwersytety przejety z do§wiadczen arabskich przede wszystkim dazenia do po-
godzenia religii ze $wiecka filozofia Arystotelesa'’.

W latach 40. XIII wieku Piotr Hiszpan przybyt do Sieny we Wioszech, gdzie kontynuowat
studia z zakresu medycyny. W 1245 roku uzyskal tytul magistra, nastepnie przez krotki czas
praktykowal w Salerno'' i Palermo. W 1247 r. wrécit do Sieny, gdzie otrzymat posade wykla-
dowcy uniwersyteckiego wydzialu medycznego. Piastowat ja do 1252 roku'?. Byt to okres zwia-
stujacy poczatek kariery naukowej Piotra Hiszpana jako nauczyciela 1 mistrza adeptéw sztuki
lekarskiej. Przypisuje mu si¢ kilkanascie dziet z zakresu szeroko pojetej problematyki medyczne;.
Jedynie nieliczne doczekaly si¢ publikacji, wigkszo$¢ przechowywana jest do dzi$
w postaci rekopisow.

Nie sposdb omowi¢ wszystkich prac Piotra Hiszpana. Warto wymieni¢ przynajmniej kilka
z nich, ktére w kolejnych wiekach weszlty do kanonu dziet z zakresu medycyny naturalnej. Nale-
zy do nich m.in. Thesaurus pauperum seu de medendis humani corporis membri (Skarbnica Bie-
dakéw), przetlumaczony na kilkanascie jezykoéw, w tym na jezyk polski'. Dzieto to nie ma cha-
rakteru naukowego, jednak zajmuje szczeg6lne miejsce w literaturze medycznej, zalicza si¢ je do
kanonu historii medycyny, farmacji i farmakognozji'*. Ma postaé $redniowiecznego kompendium
— cartena, na ktory zlozyt si¢ zbior skatalogowanych recept, z opisem ponad tysigca Srodkow
leczniczych oraz ich aplikacji, sklasyfikowanych wedlug dolegliwosci. Dzieto zdobylo niezwykla
popularno$¢, o czym $wiadczy liczba zachowanych w Europie manuskryptow oraz wydan dru-
kowanych. Do XIX wieku pelito ono role przewodnika diagnostyczno-terapeutycznego dla leka-
rzy, studentow medycyny oraz laikow zaznajomionych ze sztukg zielarska. Z receptur Piotra
Hiszpana korzystat kilka wiekow po6zniej Michat Aniol, leczac choroby oczu po wykonaniu de-
koracji w Kaplicy Sykstynskiej'”.

Kompendium powstalo dzieki doglebnej analizie pism arabskiego lekarza i filozofa Awicenny
— pozostawit okoto 450 dziel, m.in. o tematyce medycznej 1 filozoficznej. Piotr Hiszpan korzystat
rowniez z dziet po§wigconych roznym obszarom medycyny 1 farmacji autorstwa przedstawicieli
Swiata starozytnego (Galena, Dioscuridesa, Konstantyna, Galeriusa Maximianusa, Sykstusa, Pli-
niusza Starszego 1 Sextusa Empiricusa) i §redniowiecznego (Macera Floridusa, Matheusa Plate-
ariusa, Konstantyna Afrykanskiego, Alberta Wielkiego, Izaaka Judeusza, Gilberta, Giraldusa,
Gradibusa, Hildegardy z Bingen 1 Rogeriusa). W prologu napisat:

0y, Kurdybacha, Historia wychowania..., dz. cyt., s. 233-236; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii..., dz. cyt.,
s. 257-261; A. M. de Sa, Pedro Hispano e a crise de 1277 da Universidade de Paris. ,Boletim da Biblioteca da
Universidade de Coimbra” 1955, Vol. 22, s. 223-241.

''Szkota medyczna w Salerno powstata ok. 850 r., szczegdlne znaczenie nadawata naukom gloszonym przez
Hipokratesa. Renome zawdzigczata rowniez thumaczeniu podrecznikow arabskich, z zakresu anatomii i chirurgii. Ok.
1200 r. w Salerno powstaje Antidotarium Nicolai — poradnik aptekarski z recepturami na rozmaite dolegliwosci oraz
Regimen Salernitanum — poemat dydaktyczny, dajacy wskazowki na temat sztuki zdrowego trybu zycia (Kronika
medycyny..., dz. cyt., s. 881 90).

“2Piotr Hiszpan, Traktaty logiczne, przet. T. Wlodarczyk, Warszawa 1969, wstep, s. XIV.

Bpapiez Jan XXI, Kompendium medycyny naturalnej. .., dz. cyt., s. 9.

"“Farmakognozja — nauka o substancjach pochodzenia roslinnego, wykorzystywanych jako érodki lecznicze.
Farmakognozj¢ upowszechnila medycyna arabska wzorujgca si¢ na pismach Hipokratesa i Galena, ktorej gtownym
celem bylo wprowadzenie zasady poszukiwania Srodkoéw zapobiegajacych dolegliwoSciom oraz nawykow
w zakresie higieny osobistej. Do czotowych przedstawicieli Sredniowiecznej medycyny arabskiej nalezeli: Abulcasis,
rodzina Awenzoar z Kordoby (4bdul — Ala, Ibn Zuhr oraz Abdalmalik), Abul — Kassis, Awerroes, Arl — Razi oraz
Dioskurides (Kronika medycyny..., dz. cyt., s. 81; J. Dandecki, Co zawdzigczamy islamowi, ,,Znak” 1998, nr 1; Piotr
Hiszpan. [Protokot dostepu] www.aptekarzpolski.pl. [Data dostepu] 5 XII 20009.

Bpapiez Jan XXI, Kompendium medycyny naturalnej. .., dz. cyt., s. 7.
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»(...) wiernie bowiem gromadzac ze wszystkiego, co udato mi si¢ znalez¢, w ksiggach staro-
zytnych przyrodnikow 1 nauczycieli oraz wspolczesnych badaczy, ich Sciezki pilnie §ledzac, nie
mato zadawszy sobie trudu 1 pracy do tego doszedtem”.

Przestrzegal jednocze$snie medykdéw oraz wszystkich stosujacych si¢ do zawartych
w kompendium receptur o koniecznosci wlasciwego diagnozowania pacjenta, celem opracowania
wlasciwej terapii ziotowe;j'®.

Jednostkom chorobowym zdefiniowanym w kompendium poswigcono kolejne rozdziaty
— lacznie 29 dziatlow, omawiajace problemy z zakresu: dermatologii (wypadanie wlosow, wrasta-
nie wlosow, dolegliwosci skory glowy), neurologii 1 psychiatrii (letarg, obted, bdle glowy, epi-
lepsja), okulistyki, laryngologii, dermatologii (tradzik rézowaty), stomatologii (bol zebow
1 dzigset), kardiologii (dolegliwosci klatki piersiowej, omdlenia 1 charlactwo), chordéb pluc
(uszkodzenie ptuc, zapalenie ophlucnej), chordb przewodu pokarmowego (przeczyszczenie, bie-
gunki, kolka, obstrukcja, nudnosci 1 czkawka), choréb uktadu wydalniczego (hemoroidy, zaroba-
czenie), chorob wewnetrznych (niedrozno$¢ Sledziony), chordéb zakaznych (z6ttaczka), urologii
1 nefrologii (choroby pecherza moczowego 1 nerek, niedtrzymanie moczu), ginekologii (na-
brzmiato$¢ jader, bol cztonka — prostata, poped ptciowy, zahamowanie popedu, pobudzenie men-
struacji, uptawy miesigczkowe, dolegliwosci brodawek sutkowych, trudnosci porodowe, bole
poporodowe), reumatologii (dna 1 zapalenie stawow), onkologii (czyrak), ran klutych
1 medycznych probleméw doraznych (krwotok z nosa). Systematyka zastosowana przez Piotra
Hiszpana odzwierciedla stan wiedzy medycznej $redniowiecza'’.

Studia pism starozytnych 1 sredniowiecznych oraz praktyka lekarska i farmaceutyczna staty
si¢ podstawg dla napisania wielu innych traktatow z zakresu medycyny, ktore w wigkszosci mialy
charakter prekursorski w zakresie'®:

1. medycyny ogélnej 1 etyki lekarskiej (1. De his que conferunt et nocent, 2. Tractatus de
febribus),

2. ukladu krwiono$nego (De phlebotomia)"’,

3. ukladu pokarmowego (Qui vult custodire sanitatem stomachi),

4. okulistyki (1. Liber de morbis oculorum; 2. De curis oculorum; 3. Secretum pro amico
suo ad oculos)™,

5. anatomii (1. Anathomia corporis; 2. Tractatus dietarum totius anni ad utilitatem humani
corporis),

6. genetyki (Tractatus de embrione),

7. dermatologii (De apostemate maturando),

8. stomatologii (dostarczyt opisu zachowania higieny jamy ustnej)*’,

9. dietetyki (Diete super cyrurgia)™,

"W kompendium kazda recepture opatrzono nazwiskiem tego, kto podawat ja w swoich pismach (Papiez Jan XXI,
Kompendium medycyny naturalnej..., dz. cyt.). Zestawienie za: J. Lusek, Wartosci dydaktyczne natury medycznej
w pracy naukowej Piotra Hiszpana, ,,Acta Medica Jaroslaviensia” 2012, t. 34, s. 114.

YPapiez Jan XXI, Kompendium medycyny naturalnej. .., dz. cyt.

Likwidacja weigcia '® Por. H. Schipperges, Arzt im Purpur. Grundziige einer Krankheitslehre bei Petrus Hispanus
(ca. 1210 — bis 1277), Berlin 1994; S. Nagel, Artes, scientiae e medicina nel commento al De animalibus di Pietro Ispano.
,,Bulletin de Philosophie Médiévale” 1996, Vol. 38, s. 53-65 ; M. H. Da Rocha Pereira, Obras Médicas de Pedro Hispano,
Coimbra 1973; S. Gusmaéo: A obra filosofica e médica de Pedro Hispano (Papa Jodo XXI). ,,Revista Médica de Minas
Gerais” 2004, Vol. 4, s. 208-214 ; J. Lusek, Wartosci dydaktyczne natury medycznej. .., dz. cyt., s. 115.

P Gil-Sotres, Scripta Minora de flebotomia en la tradicion médica del siglo XIII, Pamplona 1986, s. 84.

2 W.J. Daly, R.D. Yee, The Eye Book of Master Peter of Spain. A Glimpse of Diagnosis and Treatment of Eye
Disease in the Middle Ages, ,,Documenta Ophthalmologica” 2001, Vol. 103, s. 119-153.

2 W. Wilke, Der Arzt Petrus Hispanus und seine Bedeutung fiir die Zahnheilkunde, Quedlinburg 1924, s. 5-6.
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10. urologii (Versus brevilogi urinarum),

11. psychiatrii (dostarczyt systematycznego opisu choréb umystowych),

12. farmacji (1. Synonima pharmacologica, 2. Questiones de medicinis laxativis),

13. hydroterapii (7Tractatus mirabilis aquarum),

14. higieny (1. Summa de conserzanda sanitate, 2. Epistola Petri Hispani missa ad Imperato-
rem Fridericum super reginem sanitatis),

15. filozofii naturalnej i1 alchemii (1. Versus de pluvia, de niue, de pruina, de rore, de
grandine, de tremor, 2. Liber naturalis de rebus principalibus naturarum, 3. Speculum elemento-
rum, 4. Operatio ad congelandum mercurium in veram lunam, 5. Opus super mercurium ad au-
rum, 6. Verba secreta in arte Alkimie, 7. Problemata)23.

Piotr Hiszpan byt rowniez autorem znaczacej liczby komentarzy do pism przedstawicieli me-
dycyny greckiej i1 arabskiej. Nadat im forme filozoficznych traktatéw o charakterze moralizator-
sko-dydaktycznym, ktorych celem bylo rozwigzywanie sporo6w natury metafizyczno-teologiczne;j
oraz leczenia chordb ciata 1 umystu. Komentarze dotyczyty dziet z zakresu:

1. anatomii (komentarz do Ishaq Al — Isracli** — De dictis particularibus Isaac Iudei oraz
De dictis universalibus Isaac),

2. okulistyki (komentarz do Hipokratesa — De regimine aculorum),

3. diagnozowania (komentarz do Hipokratesa — Pronostica Hippocratis oraz
Regimineacutorum Hippocratis. Komentarz do Galena™ — De crisibus de diebus decretoriis oraz
Microtechne (Ars parua); Notule super Isagoge lohannicii in Artem parvam Galeni. Komentarz
do Filatreta — De pulsibus Philareti);

4. urologii (komentarz do Ishaq Al — Israeli — De urinis),

5. geriatrii (komentarz do Arystotelesa — 1. De morte et vita oraz2. De causis longiludinis et
brevitatis vitae),

6. filozofii medycyny (komentarz do Arystotelesa — 1. Super libro De animalibus Aristotelis;
2. Sententia cum questionibus in libros De anima I-II Aristotelis)

7. wprowadzenie w sztuke leczenia stosowang przez Galena (komentarz do Hunanin Ibn Is-
haq?® — 1. Isagage ad artem paruam Galeni; 2. Tegni Galeni);

8. metod 1 $rodkow leczniczych proponowanych przez medycyne arabska (komentarz do
Abu Yazzar Ahmad®’ — Viaticum);

2 K. Siidhoff, Eine Kurze Didtetik fiir Verwundete von Petrus Compostellanus (Petrus Hispanus), ,Beitrige zur
Geschichte der Chirurgie im Mittelalter” 1918, Vol. 11, s. 395-398.

33, Nagel, Antropologia e medicina nei Problemata di Pietro Ispano. ,Medioevo” 1991, Vol. 17, s. 231-248; H. da
Rocha Pereira, Obras Medicas de Pedro Hispano, ,,Acta Universitatis Coimbrigensis”, Coimbria 1973; Piotr
Hiszpan, Traktaty logiczne..., dz. cyt. s. XVI.

*Ishag Al — Israeli (801-873) arabski filozof, astrolog, astronom, logik, muzyk i lekarz. W praktyce lekarskiej
stosowat elementy medycyny niekonwencjonalnej i eksperymentalnej, oparte na wprowadzeniu terapii muzyka oraz
medytacji (P. Prioreschi, Ishaq Al—Israeli, ,Journal of International Society for the History of Islamic Medicine”
2002, s. 17-19.

S Claudius Galenus (129-199) lekarz i filozof. Studiowal medycyne w Pergamonie, Aleksandrii, Smyrnie
i Koryncie. Wzorowat si¢ na pismach Hipokratesa. Zachowato si¢ 150 prac Galena z zakresu medycyny, filozofii
i filologii. Od jego nazwiska pochodzi pojgcie galenowe preparaty, ktére okresla leki z surowcéw pochodzenia
roslinnego, zwierzgcego i mineralnego, otrzymywane drogg ekstraktacji. W logice Galen dokonat wydzielenia
czwartej figury sylogicznej, na wzor geometrii (Arabic Phylosophy of science, [w:] The Jewish Encyklopedia, vol.
12,s.221).

*Hunain Ibn Ishaq /Jahannitus/ (809 — 873) lekarz, filozof i tlumacz dziet starozytnych z greki, jezyka arabskiego
i syryjskiego, koncentrujacych si¢ na pracach naukowych z zakresu medycyny (dokonatl thumaczenia 116 dziet). Byt
rowniez autorem wielokrotnie komentowanych dziel, ktore weszty do kanonu historii medycyny i farmacji
(kompendia dotyczace dziedzin medycyny, anatomii oraz podstaw okulistyki) (D.W. Tschanz, Hunajn bin Ishagq,
,,Journal of International Society for the History of Islamic Medicine” 2003, s. 39-40).
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9. filozofii medycyny i zoologii (komentarz do Arystotelesa — 1. De historia animalium libri
X, 2. De partibus animaliium libri VI, 3. De generatione animalium libri V)**;

W kregu zainteresowan Piotra Hiszpana lezaly rowniez zagadnienia z zakresu psychologii,
a poniekad réwniez socjologii. Byt autorem traktatow: Scientia libri de anima 1 Liber de anima
oraz komentarza do dziela Arystotelesa — De anima oraz De animalibus Aristotelis™.

Niezmiennie najwigkszg spuscizng naukowg pozostawiong przez Piotra Hiszpana pozostaja
Traktaty logiczne (Simmulae logicus). Data ich powstania nie jest okreslona. Badacze dorobku
Piotra Hiszpana datujg je na lata miedzy 1230 a 1245 rokiem lub miedzy 1254 a 1259 rokiem. Juz
w XIII wieku okreslano je jako przewodnik po sztuce dialektyki*’. Zawieraly 12 rozpraw poswie-
conych konkretnym pojeciom z kregu logiki 1 dialektyki, tj. konstruowaniu zadan, orzecznikom,
kategoriom, sylogizmom, umiej¢tnosci dowodzenia, funkcjom termindéw, bledom logicznym,
roznicowaniu 1 wskazywaniu podobienstw, implikacjom (rozszerzeniom znaczeniowym), apela-
cjom (odniesieniom), restrykcjom (zawezeniom) i dystrybucjom (rozdzieleniom)®'. Rozprawy
odnosity si¢ do catoksztattu wiedzy na gruncie 6wczesnej filozofii. Do XVI wieku traktaty byty
bestsellerem $redniowiecznych uniwersytetow. Dzielo to zyskato taka popularnos$¢, poniewaz
Piotr Hiszpan nie wigzal przedstawionych w nich pogladow ze $cisle okreslong doktryng metafi-
zyczng. Stad tez dzielo doczekalo si¢ niezliczonej liczby komentarzy realistow, konceptualistow
i nominalistow, toczacych spor o uniwersalia®”. Stalo si¢ rowniez podstawa dla dalszych dyskusji
na gruncie poje¢ sceptycyzmu i sylogizmu, w nawigzaniu do sceptycyzmu antycznego, poddaja-
cego w watpliwos¢ rzeczywisto$¢ Swiata zewngtrznego, przy jednoczesnej wierze w rzeczywi-
sto$¢ $wiata duchowego i istnienie Boga™. Piotr Hiszpan byt tez autorem zdecydowanie rzadziej
wymienianych 1 analizowanych traktatow filozoficznych Syncategoreumata, powstalych naj-
prawdopodobniej miedzy 1235 a 1245 rokiem™.

Traktaty byty przez dlugi czas tekstem obowigzkowym do wyktadow na stopien bakalarza,
o czym wspinaly np. Statuty Uniwersytetu Jagiellonskiego z XV wieku. Dzielo doczekato si¢ nie

" Abu Yaazar Ahmad (931-1009) lekarz z Quaruan w Tunezji. Autor rozpraw poswigconych medycynie naturalnej
(Etapa de madruwz de la medicina andalusi, ,JIslam y al.—Andalus” 2009, nr 93; Abu Yaazar Ahmad. [Protokot
dostepu] www.islamyl-andalus.org.[Data dostepu] 4 XII 2009].

2 Por. M.I.C. de Asta, The Organization of Discourse on Animals in the Thirteenth Century. Peter of Spain, Albert
the Great, and the Commentaries on ,,De animalibus”, Indianae 1991; Piotr Hiszpan, Traktaty logiczne..., dz. cyt.
s. XVL

? M. Alonso, Pedro Hispano. Obras filosoficas, t. 1, Matriti 1941, t. 2, Matriti 1944, t. 3, Matriti 1953; A. Schlogel,
Die Erkenntnispsychologie und ihre Voraussetzungen in den dem Petrus Hispanus zugeschriebenen Werken mit
besonderer Beriicksichtigung der Selbsterkenntnislehre. Eine historisch-genetische Untersuchung. Roma 1965; Piotr
Hiszpan, Traktaty logiczne...,dz. cyt., s. XVI.

3% E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich, Warszawa 1966, s. 314; A. d'Ors, Petrus
Hispanus O.P., Auctor Summularum. ,,Vivarium” 1997, Vol. 35, s. 21-71 Piotr Hiszpan, Traktaty logiczne...,
dz. cyt., s. XVIL

3'Piotr Hiszpan, Traktaty logiczne..., dz. cyt.

Spor o uniwersalia dotyczyt idei i terminéw ogolnych, zwigzanych z poznaniem. Idee ogdlne byly réznie
podejmowane przez przedstawicieli poszczegdlnych kierunkow filozoficznych: czy sg zwyklymi abstrakcjami
nieposiadajgcymi realnego bytu (nominalizm), czy istniejg realnie, co powoduje, ze poprzedzaja i nadajg strukture
wszelkiemu poznaniu rzeczy (realizm), czy tez sa syntezg obydwu punktow widzenia (konceptualizm) (J. Didier,
Stownik filozofii..., dz. cyt., s. 411; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii..., dz. cyt., s. 231-237).

33 J. Didier, Stownik filozofii..., dz. cyt. s. 356; R. Stapper, Papst Johannes XXI, [w:] Kirchengeschichtliche Studien,
Miinster 1898, s. 33-38; J. Spruyt, The ‘Realism’ of Peter of Spain. ,Medioevo: Rivista di storia della filosofia
mediewale” 2011, Vol. 36, s. 89-111; idem, Peter of Spain, [w:] Stanford Encyclopedia of Philosophy. [Protokot
dostepu] http:/plato.stanford.edu/entries/peter-spain/. [Data dostepu] 5 VI 2013

** L. Marie de Rijk, Logica Morelli. Some notes on the semantics of a Fifieenth century Spanish logic, [w:] Medieval
and Renaissance logic in Spain. Acts of the 12th European Symposium on medieval logic and semantics, held at the
University of Navarre (Pamplona, 26-30 May 1997), Ed. 1. Angelelli, Hildesheim—Ziirich—-New Y ork—Olms 2000,
s. 209-224.
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tylko komentarzy, stanowilo roéwniez wzor dla rozpraw filozoficznych 1 logicznych dla innych
autorow, rOwniez na gruncie polskim, np. Michata z Wroctawia (dziekana na wydziale atrium
Uniwersytetu Jagiellonskiego — Introductorium dialecticae, quod congestum logicum appelatur),
Jana z Glogowa (Exercicium super omnes tractatus Parvorum logicalium Petri Hispani) oraz
Michata Tworoga z Bystrzykowa — profesora w Paryzu, Ingolstadt 1 Krakowie (Questiones in
tractatus Parvorum Logicalium Petri Hispani)™ .

Inklinacje Piotra Hiszpana do przedstawiania roznych, czesto rozbieznych punkdéw postrzega-
nia 6wczesnej rzeczywistosci, pozostawienie tematow dyskusyjnych oraz brak jednoznacznego
stanowiska w zakresie analizowanych doktryn metafizycznych, dawaty podstawy do poddawania
w watpliwos$¢ autorstwa Traktatow logicznych 1 przypisywania ich filozofom greckim. Piotr
Hiszpan pozostawatl pod wptywem szkoty scholastycznej, wykazatl si¢ rowniez doglebna znajo-
moscig tematu 1 otwarto$cig umyshu na nowe obszary nauki. Dzieto dalo tym samym poczatek
rewolucji w systemie mys$lenia XIII-wiecznych filozoféw 1 odbiegato od powszechnie akcepto-
wanego scholastycznego postrzegania rzeczywistosci’®.

W latach 50. XIII wieku Piotr Hiszpan podrozowat po Europie, kontynuowal praktyke me-
dyczng 1 studia nad dzietami filozofow starozytnych, co niewatpliwie otwarto mu droge dalszego
awansu spotecznego. W 1261 roku przywolywany jest jako jeden z domownikéw dworu kardy-
nata Ottobano de Fieschi, pdzniejszego papieza Hadriana V. Po powrocie do Portugalii Piotr
Hiszpan objat stanowisko dziekana ko$ciola katedralnego w Lizbonie, w 1263 roku
— przeora kosciota §w. Andrzeja w Mafize, skarbnika w Porto, przelozonego kapituty kolegiaty
Najswietszej Marii Panny w Guimaraes nieopodal Bragi, a nastgpnie archidiakona Vermony
1 Bragi. W 1271 roku papiez Grzegorz X mianowal go swoim osobistym lekarzem (arquiathros).
Z poczatkiem 1273 roku zostat powolany na urzad biskupa Bragi. 3 czerwca 1273 roku otrzymat
nominacj¢ kardynalska oraz urzad kardynala — biskupa Tusculum w prowincji rzymskie;.
W charakterze bliskiego wspotpracownika towarzyszyt papiezowi Grzegorzowi X podczas Sobo-
ru Lyonskiego II (bylo to w okresie miedzy majem a lipcem 1274 roku)®’.

Po $mierci papieza Hadriana V, 18 sierpnia 1276 roku konklawe zwotano w Viterbo,
kilkadziesigt kilometrow na polnoc od Rzymu. Uczestniczylo w nim 12 elektorow. Burzliwe
obrady, zwigzane z przedluzajacym si¢ wyborem nowego papieza, odbywaty si¢ w cieniu napi¢c
politycznych. 5 wrzesnia 1276 roku papiezem obrano Piotra Hiszpana, dziekana Kolegium
Kardynalskiego (prior episcoporum). Oficjalne uroczystosci koronacyjne nastgpity 20 wrzesnia
w kosciele sw. Wawrzynca w Viterbo. Przybrat imi¢ Jana XXI, faktycznie Jana XX. Bledna
interpretacja akt papieskich archiwow doprowadzita go do wnioskow, ze po Janie XIV wybrany
zostat kolejny papiez o tym samym imieniu, pomini¢ty w przyjetej numeracji. Jan XIV zostat
w istocie uwieziony przez antypapieza Bonifacego VII. Pomytka popetiona w XIII wieku
spowodowata, ze w historii Kosciota nie bylo papieza Jana XX*. Jan XXI zamieszkat
w Viterbo, w dawnym Patacu Biskupim, ktéry zostal powigekszony na cele rezydencji papieskie;.

*piotr Hiszpan, Traktaty logiczne...,dz. cyt., s. XVIII-XIX; JI. Lusek, Wartosci dydaktyczne natury medycznej...,dz.
cyt., s. 117.

3¢ J. Kohlmeier, Vita est actus primus. Ein Beitrag zur Erhellung der Geschichte der Philosophie der ersten Hiilfte
des 13. Jahrhunderts anhand der Lebensmetaphysik des Petrus Hispanus, ,,Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und
Theologie” 1969, Vol. 16, s. 40-91 i 287-320.

*Piotr Hiszpan, Traktaty logiczne..., dz. cyt., s. XIV; Chrzescijaristwo. Encyklopedia PWN..., dz. cyt., s. 682;
M. Gryczynski, Poczet papiezy..., dz. cyt., s. 161.

¥R, Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy..., dz. cyt., s. 72; IN.D. Kelly, Encyklopedia papiezy, Warszawa 1997,
s. 280; A. Tomassetti et Collegii adlecti Romae virorum s. theologiae et ss. canonum peritorum, Bullarium
Diplomaticum et Privilegiorum Santctorum Romanorum Pontificum, t. 1V, s. 37. [Protokét dostgpu]
www.icar.beniculturali.it/biblio/pdf/bol Tau/tomo_04/01 _T04 1 66. [Data dostepu] 5 VI 2013 £.
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Wydarzenia polityczne w XII 1 XIII wieku(dotyczyly one star¢ miedzy zwolennikami papieza
1 cesarza) spowodowaty, ze stolica papieska zostala przeniesiona do Viterbo w 1257 roku, za
pontyfikatu Aleksandra IV. Palac wielokrotnie przebudowywano, gldwnie z inicjatywy kolejnych
lokatorow. Podobna sytuacja miata rowniez miejsce w 1276 roku po wyborze Jana XXI. Na
tytach patacu kazat dobudowa¢ pomieszczenia, ktére rzekomo sam zaprojektowal’”.

Sprawy kurii papiez pozostawiat w gestii kardynata Giovanni Gaetano Orsiniego, swojego
nastgpcy — Mikotaja IT1*°. Jan XXI wydat dwie bulle papieskie. Pierwsza miata charakter dekretu
(30 wrzesnia 1276 roku). Wydana zostala bezposrednio po jego wyborze. Papiez odnidst si¢ do
konstytucji wydanych przez swoich poprzednikow — Grzegorza X i1 Hadriana V, a okre$lajacych
zasady konklawe. Grzegorz X w konstytucji Ubi Periculum, wydanej w 1273 roku, nakazat
zbieranie si¢ konklawe po 10 dniach od zgonu papieza w miejscu jego $mierci. Obrady miaty si¢
toczy¢ w surowych warunkach 1 w $cistym odosobnieniu. Po trzech dniach nalezato
systematycznie ogranicza¢ uczestnikom konklawe racje zywno$ciowe. Nastgpca Grzegorza
X — Hadrian V zawiesit postanowienia konstytucji. Wydarzenie to po jego krotkim pontyfikacie
1 naglej Smierci wywolalo zamieszki w Viterbo. Za sprawg sugestii kardynata G. Orsiniego okres
sede vacante (trwajacy okoto miesigca) zakonczyt si¢ ostatecznie wyborem Piotra Hiszpana.
7 pazdziernika 1276 roku Jan XXI oglosit encyklike — Encyclicae Joannis XXI ad fideles de sua
promotione literas, w ktorej odniost si¢ do sytuacji spoteczno-politycznej zaistniatej w Viterbo,
w okresie sede vacante*'. 18 stycznia 1277 roku Jan XXI wydat druga bulle — Relatio nimis
implacida, ktora stala si¢ podstawg dla potepienia 219 twierdzen Awerroisa oraz 19 twierdzen
Tomasza z Akwinu*’. Cickawa lektura sa rowniez kazania autorstwa Jana XXI — Sermones™.
Wsrod dokumentéw papieskiej kancelarii za pontyfikatu Jana XXI zachowaty si¢ liczne pisma
dotyczace przekazania dotacji, darowizn i przywilejow dla klasztorow™*.

Papiez Jan XXI dat si¢ pozna¢ roéwniez jako doskonaty dyplomata. Za jego pontyfikatu
wstepnie sukcesem zakonczyly si¢ rozmowy z Michatem VIII Paleologiem, od 1261 roku
cesarzem Bizancjum oraz patriarchg Konstantynopola — Janem XI Bekkosem, w kwestii unii
kosciota katolickiego z kosciotlem greckim, tj. akceptacji formuly Filioque uznania prymatu
papieskiego. Jan XXI nie doczekal jednak ostatecznego przekazania dokumentow, zmarl.
Borykat si¢ rOwniez z roszczeniami terytorialnymi ze strony Karola Andegawenczyka. W 1263
roku 6wczesny papiez Urban IV oddat mu Krolestwo Sycylii jako lenno papieskie. Wladca
poszerzal systematycznie wplywy, koncentrujac si¢ na Rzymie i panstwie koscielnym, pomimo
oponowania ze strony Jana XXI. Prowadzil ponadto negocjacje z wtadcg Niemiec — Rudolfem
I Habsburgiem. Dotyczyly one kwestii Romanii — dawnego egzarchatu Rawenny. Dazyt do
odzyskania tych terenow dla panstwa koscielnego. Papiez rozpoczat takze przygotowania do
krucjatyw mysl postanowien Soboru Lyonskiego II. Na jego wezwanie odpowiedzieli Filip 111
z Francji 1 Alfons X, wladca Kastylii 1 Leonu. Przeszkodg staty si¢ wrogie relacje pomigdzy

¥ JN.D. Kelly, Grande Dizionario illustrato dei Papi, Casale Monferrato 1989, s. 515.

0 R. Sternfeld, Der Kardinal Johann Gaetan Orsini (Papst Nikolaus III.) 1244-1277, Berlin 1905, s. 267-275; Piotr
Hiszpan, Traktaty logiczne..., dz. cyt., s. XV.

HSede Vacante August 18, 1276-September 8, 1276. [Protokdt dostepu] www.csun.edu/~hcfll004/SV1276c. [Data
dostepu] 5 VI 2013; A. Tomassetti et Collegii adlecti Romae virorum..., dz. cyt., s. 37-38.

2§ L. Uckelman, Logic and the condemnations of 1277.[Protokot dostepu] www.illc.uva.nl/Research/Reports/PP-
2008-51.text.[Data dostepu] 5 VI 2013; R.P. McBrien, Lives of the Popes. The Pontiffs from St. Peter to Benedict
XVI, New York 2000, s. 222-223.

* J.B. Schneyer, Repertorium der Lateinischen Sermones des Mittelalters fiir die Zeit von 1150-1350, Miinster 2001,
s. 652-663.

* JP. Kirsch, Pope John XXI (XX), [w:] The Catholic Encyclopedia, Bd. VIIL [Protokot dostepu]
http://www.newadvent.org/cathen/08429¢.htm. [Data dostgpu] 5 VI 2013
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oboma wladcami, toczacymi spor o Krdlestwo Nawarry. Mediacje Jana XXI zakonczyly si¢
porazka™.

Piotr Hiszpan — Jan XXI zmart 20 maja 1277 roku w wyniku ran poniesionych po zawaleniu
si¢ kamiennego sklepienia w gabinecie patacu w Viterbo. Dwa wieki pdzniej krotka niezbyt po-
chlebng charakterystyke Jana XXI oraz jego $mierci podal Jan Dhugosz:

,Kiedy papiez Jan XXI, bylo to po o$miu miesigcach 1 kilku dniach piastowania godnosci
- przybyt ze swym dworem do Viterbo, wszedlszy do sklepionej sali, ktorg sam zbudowat
z niezmiernym przepychem obok palacu papieskiego w Viterbo, ogladal siebie samego i caty
zanosit si¢ Smiechem, jak gdyby chlubigc si¢ samym sobg. Wtedy nagle zawalito si¢ nad nim
sklepienie 1 przygniotto go. Potluczony zwalami kamieni 1 drzewa umiera szostego dnia po wy-
padku, zawiedziony w swych pragnieniach. Ufajagc bowiem swym umiejetnosciom, wiedzy
1 wyksztatceniu, wierzytl — o czym sam zwykt nie raz méwi¢ — ze dlugo pozyje na stolicy papie-
skiej. Byt cztowiekiem o matej wiedzy, ale jednak przystepnym. Nie unikal obcowania
z nikim, choéby najubozszym, byleby tylko byt wyksztalcony™*°.

Niebanalno$¢ pogladow, szeroka wiedza z zakresu medycyny 1 filozofii przysporzyla mu
w czasie sprawowania pontyfikatu wielu wrogdéw, zardwno wsrdd establishmentu koscielnego,
jak 1 spotecznego. Podejrzewany byl o konszachty z diablem, a tragiczna jego $mier¢ sprzyjata
upowszechnieniu tezy na temat kary dla Piotra Hiszpana za stosowanie praktyk tajemnych
1 alchemicznych. Dante Alighieri umiescit go na kartach Boskiej Komedii w gronie teologow
w Raju (piesn XII, wers 132): ,,Piotra Hiszpana duch ci¢ tutaj wita: W dwunastu ksiegach jego
stowo gore™’.

Jana XXI pochowano 28 maja 1277 roku w katedrze §w. Wawrzynca w Viterbo. Pierwszy
grobowiec zostal zniszczony w XVI wieku. Kolejny, wykonany w XIX wieku, ulegt defragmen-
tacji podczas II wojny §wiatowej. W 2000 roku papiez Jan Pawet II nakazal ponowne odnowie-
nie znajdujacego si¢ nad miejscem pochowku Jana XXI grobowca, na ktorym wyryto réwniez
sfowa Dantego Alighieri*®.

*R. Fischer-Vollpert, Leksykon papiezy..., dz. cyt., s. 71; K. Schatz, Prymat papieski od poczqtkéw do
wspolczesnosci, Krakow 2004, s. 131-132.

M. Gryczynski, Poczet papiezy..., dz. cyt., s. 161.

“'D.  Alighieri, Boska Komedia, przel. E. Porebowicz. [Protokét dostepu] http://boskakomedia.korona-
pl.com/Boska Komedia. [Data dostgpu] 5 VI 2013

8 F_ Cristofori, Le tombe dei pape in Viterbo, Siena 1887, s. 185-202; A.L. Frothingham, Notes on Roman Artists of
the Middle Ages. III. Two Tombs of the Popes at Viterbo by Vassallectus and Petrus Oderisi, ,,The American Journal
of Archaeology and of the History of the Fine Arts” 1891, Vol. 7(1/2), s. 38; J. Gardner, The Tomb and the Tiara,
Oxford 1992, s. 132-135; W.J. Reardon, The Deaths of the Popes, Jefferson 2004, s. 109; Papiez Jan XXI,
Kompendium medycyny naturalnej..., dz. cyt., s. 5; Chrzescijanstwo. Encyklopedia PWN..., dz. cyt., s. 682; J.N.D.
Kelly, Encyklopedia papiezy..., dz. cyt., s. 281.
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