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Rozwdj ducha ludzkiego w ujeciu Sgrena Kierkegaarda

W kluczowej scenie Hamleta - autorstwa Williama Shakespeare’a
(1564 - 1616) - tytutowy bohater wypowiada stawne zdanie: By¢ albo nie
by¢, to wielkie pytanie [..]!. Formute te odczytywac nalezy jako alegorie
wewnetrznego cierpienia, jakie odczuwa jednostka, ktéra staje w obliczu
dokonania najistotniejszego wyboru zyciowego. Jednakze hasto to mozna
rowniez identyfikowa¢ z egzystencjalistycznym ,,albo - albo”, ktore - w
koncepcji Sgrena Kierkegaarda (1813 - 1855) - wyznacza tor rozwoju
ducha ludzkiego.

Wprawdzie gtowny temat mojej rozprawy stanowi¢ majg
Kierkegaardowskie stadia ludzkiej egzystencji, niemniej uwazam, iz warto
jest poprzedzi¢ go wyltozeniem podstawowych pogladéw Sokratesa z
Kopenhagi.

Ow dunski mysliciel byt jednym z gtéwnych przedstawicieli tego, co
okresla sie mianem filozofii egzystencjalnej. Z tego wzgledu mysle, ze w
pierwszej kolejnoSci nalezatoby dokona¢ krotkiej charakterystyki
egzystencjalizmu.

Ciezko wyznaczy¢ ramy czasowe, ktore wyraznie oddzielityby te doktryne
od innych kierunkoéw filozoficznych. Nie ulega jednak watpliwosci, iz
narodzita sie ona w obrebie protestantyzmu?. W chwili, gdy XVI - wieczny
ruch reformatorski podjat sie kolejnej interpretacji pogladéw Sw.

Augustyna (354 - 430), radykalizujgc znaczng ich cze$¢, wytonily sie te

1'W. Shakespeare, Hamlet, Wydawnictwo Tower Press, Gdansk 2000, s. 66.
2 ]J. Piérezynski, Wyktady z historii filozofii wspdétczesnej, Uniwersytet Lodzki, r. a. 2008
-20009.
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watki, ktére sg uznawane za konstytutywne dla filozofii egzystencjalne;.
Jednym z bazowych byto podjecie proby okreslenia istnienia wtasciwego
cztowiekowi. Gtéwny przedmiot zainteresowan egzystencjalistow stanowi
zatem egzystencja czlowieka, ktéra jest rozpatrywana w jej konkretnej
realno$ci oraz na ptaszczyZznie zaangazowania spotecznego. Jest to
perspektywa, ktoéra wyraznie sprzeciwia sie wszelkim systemom
racjonalistycznym - z koncepcja René Descartesa3 (1596 - 1650) na czele.
Innymi stowy, egzystencjalizm buntuje sie przeciw programom, ktore
opierajg sie na pojeciach: idei i rozumu oraz przeciw sprowadzalnosci
Swiata osobowego do zewnetrznego. Fundamentalne dla egzystencjalizmu
wydaje sie byC odrzucenie pojecia istoty (oraz catej - zwigzanej z tym
terminem - problematyki). Filozofia egzystencjalna dazy do opisu
indywidualnej egzystencji ludzkiej w swoistosci aktu istnienia
(nieredukowanej do pewnej formy istnienia). Akt istnienia jest natomiast
pierwotny wzgledem wszystkiego. Cztowiek istnieje, zanim jest.
Najdoskonalej my$l te wyraza Sartre’'owska formuta: Egzystencja
poprzedza esencje*. Z uwagi na to, iz od poczatku swojego istnienia nie
jesteSmy uksztattowani (ani obdarzeni rozumem), sami musimy nadac sens
wiasnej egzystencji (cze$SC przedstawicieli tego nurtu filozoficznego
utrzymuje jednak, ze autentyczna egzystencja wymaga ciggltej Swiadomosci
bezsensu). JesteSmy tylko tym, co sami czynimy. Z tego tez wynika ludzka
tragedia, bowiem nasza obecno$¢ w Swiecie jest przypadkowa i
bezsensowna. Nawet, jezeli jest jaki$ sens, to pozostaje on ostatecznie dla

nas niepoznawalny. Ponadto jednostka ludzka jest skazana na ciggte

3 Kartezjanski racjonalizm zaktada, iZ poznanie prawdy dostepne jest kazdemu
umystowi, ktéry zostanie dobrze pokierowany. Punktem wyjscia jego koncepcji jest
watpienie o wszystkim. Zatozenie to prowadzi kolejno do przekonania, iz nawet
najradykalniejsze zwatpienie nie pozwala nam watpi¢ w to, Ze watpimy. Mys$l stanowi w
ten sposéb pierwszy pewnik, z ktérego jednostka wnioskuje o swojej egzystencji.

4 Gaarder J., Swiat Zofii. Cudowna podro6z wgtab historii filozofii, Warszawa 1995, s. 492.
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dokonywanie wyborow, ktorych skutki zawsze niosg za soba ryzyko. Jest to
wyraz posiadanej przez nig wolnosci - i to wolnosci absolutnej. Wolnos¢ ta
- cho¢ pozwala jednostce wszystko wybrac¢ (zycie autentyczne) i za
wszystkim podazy¢ (zycie nieautentyczne) - nie daje mozliwoSci
odmienienia wlasnego losu. Wszystkie wysitki jednostki zawsze koncza sie
niepowodzeniem. Jedyne, co posiada, to krucha egzystencja, ktéra wykracza
poza nig w czasie i w przestrzeni. Stad metafizyczny lek sprawiajacy, ze
cztowiek odczuwa nico$¢, z ktorej sie wytonil i przeczuwa niepewnos¢
wyboru, ktéry podnosi do rangi bytu>. Cechg naszego sposobu istnienia jest
wiec trwoga przed Smiercia. Wazne jest rowniez to, ze filozofia
egzystencjalna odrzuca systemy, gdyz nic nie méwig nam one ani o Swiecie,
ani o nas samych. Wszakze najwazniejsza i najglebsza czeS¢ rzeczywistosci
(jak i samej egzystencji) wymyka sie schematom pojeciowym. Zazwyczaj
rozréznia sie dwa nurty filozofii egzystencjalnej (cho¢ klasyfikacja ta nie
wyczerpuje bogactwa koncepcji): laicki - inaczej ateistyczny - oraz
religijny. Przedstawicielami pierwszego byli miedzy innymi: Jean Paul
Sartre (1905 - 1980), Albert Camus (1913 - 1960), czy Martin Heidegger
(1889 - 1976). Egzystencjalizm religijny reprezentowali zas tacy mysSliciele
jak: Karl Jaspers (1883 - 1969), Gabriel Marcel (1889 - 1973), Lew Szestow
(1866 - 1938) i - co dna nas najistotniejsze - Sgren Kierkegaard. Warto
zaznaczy(C, iz watki egzystencjalne pojawiajg sie nie tylko w obszarze
filozofii, ale mozemy je odnaleZ¢ takze w tworczosci literackiej autordow,
takich jak Fiodor Dostojewski (1821 - 1881), Franz Kafka (1883 - 1924),
Witold Gombrowicz (1904 - 1969), czy Stanistaw Ignacy Witkiewicz (1885
- 1939). Przyktadowo, Franz Kafka, zastanawiajac sie nad problemem winy
i kary w zyciu cztowieka, dochodzi do wniosku, ze cztowiek okazuje sie

winny wraz z poczatkiem swojego istnienia (z uwagi na obcigzenie

5 Didier ]., Stownik filozofii, Wydawnictwo ,,Ksigznica”, Katowice 1995, s. 94.
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grzechem pierworodnym). Wina wynika z samego faktu istnienia w Swiecie.
Kazde nasze dzialanie z gory skazane jest na niepowodzenie, zas nas czeka
nieunikniona $mier¢.

Jedng z glownych cech mysli Kierkegaardowskiej jest niewatpliwie
bunt przeciw heglizmowi®. Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770 - 1831)
byt zdania, ze jednostka moze sie spetni¢ jedynie wowczas, gdy zostanie
wchtonieta przez wiekszg, abstrakcyjng catos¢, to jest panstwo. Pomijat w
ten sposob znaczenie indywidualnych bytow. Kierkegaard nie przychylat
sie do tego pogladu, utrzymujac, iz jednostka jest najwyzszym bytem
moralnym, i dlatego najwazniejsze sg subiektywne aspekty zycia ludzkiego,
takie jak, chociazby podejmowanie decyzji. Catg zastang przez siebie
tradycje filozoficzng okresSlal mianem filozofii spekulatywnej. Glowne
zarzuty jakie kierowat pod jej adresem stanowity: ubieranie - na modte
dialektyki heglowskiej — rzeczywistoSci w ogolne pojecia i uniwersalne
prawa oraz nastawienie na obiektywny opis, ktéry eliminowat z refleksji
wszystko to, co byto jednostkowe, subiektywne i unikalne.

Jako remedium na koncepcje spekulatywne Kierkegaard postulowat
wtasnie swga filozofie egzystencjalng. Do jej dominujacych cech naleza:
subiektywnos$¢ oraz zorientowanie na to, co szczegdtowe i niepowtarzalne z
punktu widzenia jednostki. Kierkegaard wyjasniat, iz filozofia musi by¢
zwigzana bezposrednio z zyciem, gdyz to nadaje jej wagi i gtebi w oczach
cztowieka. W mys$l tego, filozofia ma by¢ zorientowana na wyjasnienie
jednostce jej sytuacji egzystencjalnej, zwrdcenie uwagi na ludzka
niepowtarzalnos$¢ oraz podkreslenie roli wyboru w zyciu cztowieka. Dla
owego dunskiego mysliciela osobowos$¢ stanowi jedyna znaczgcg wartosc.

Dziela Kierkegaarda przesycone sg niemal lirycznym jezykiem, przez

co wywotujg w czytelniku nieodparte wrazenie, iz ich autor wiedzie z nim

6 [bidem, s. 143.
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niezwykle intymna rozmowe. Ow bliski poezji styl stanowi ceche, majaca
wyraznie odrézniac Kierkegaarda od Hegla, ktorego filozofia systemowa ma
charakter og6lny i pomija problemy jednostki. Sam Kierkegaard okreslat
przedmiot swoich opisow jako , wyjatek”, przy czym 6w , wyjatek” miat by¢
czyms, co ttumaczy ogot i jednoczesSnie temu ogotowi sie wymyka.

Egzystencja jest u Kierkegaarda wydobywaniem rzeczy z chaosu,
przechodzeniem przez zerwanie. Jest to zatem stan odmienny od
wspotbycia ze Swiatem w jednorodnej ciggtosci. To kategoria specyficznie
ludzka - przystugujaca wytacznie cztowiekowi. Wszystkie inne rzeczy w
Swiecie charakteryzujg sie jedynie istnieniem. Czlowiek za$ - oprocz tego,
ze ,jest” — posiada zdolnos¢ do egzystencji, potencje do Swiadomego bycia.
Egzystencja polega przede wszystkim na uSwiadomieniu sobie swego
istnienia, a nastepnie na Swiadomym dokonywaniu wyborow ,alternatyw”,
stawianych przez zycie. Podczas podejmowania tych decyzji czlowiek
(Swiadoma siebie egzystujaca jednostka) staje w opozycji do thumu
(nieSwiadomej siebie masy).

W ujeciu Kierkegaarda zycie ludzkie sktada sie z serii zmian
(kryzysow), ktérych skutek moze by¢ dwojaki. Z jednej strony cztowiek
moze zgubi¢ samego siebie, stajgc sie w ten sposob istotg demoniczng, zas z
drugiej, odnalez¢ siebie i przeistoczy¢ sie w istote duchowa. Najbardziej
bolesny kryzys, jaki moze dotkng¢ cztowieka, pojawia sie w obrebie wiary.
Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze Kierkegaard probowat wyzwolic¢
subiektywizm wobec Boga, ktérego pojmowat oczywiscie jako egzystencje
(nie za$ jako substancje metafizyczng).

Dosy¢ istotne znaczenie w omawianej koncepcji filozoficznej stanowi
pojecie ironii. [ronia, bowiem jest lekarstwem na wszelkg obiektywnos¢. Za
pomoca tego pojecia Kierkegaard uniewaznia znaczenie teologii, historii

oraz filozofii. Ironia jest nieskonczong negatywnoscia (nie pozostawiajaca
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zadnego oparcia)’. Jest destrukcyjna i wyptywa z naszej bezradnos$ci wobec
losu. Stad tez pojawia sie w cztowieku lek (,,omdlenie wolnosci”), ktory
odkrywa przed nim nieracjonalno$¢ zastanej sytuacji i absurdalnos¢
prowadzonej egzystencji. Lek to nic innego jak mozliwos¢ wolnosci, ktora z
kolei jest otwarciem na nieskonczonos¢. To, czego pragniemy, otrzymujemy
sitg absurdu.

Duze znaczenie w filozofii Kierkegaarda ma rowniez pojecie prawdy
subiektywnej, ktorg nalezy wyraznie odgraniczy¢ od prawdy obiektywnej.
Ta ostatnia jest wszakze obojetna dla istnienia jednostek. Wiedza, ze:
yliczba dwa podniesiona do kwadratu rowna jest liczbie cztery” nie wnosi
przeciez nic znaczgcego w naszg egzystencje. Inaczej jest z prawdami
subiektywnymi, ktére majg dla nas istotne, osobiste znaczenie.

Najbardziej interesujagcym - z uwagi na problematyke pracy -
obszarem pogladow Sgrena Kierkegaarda bedzie dla nas stworzona
przezen dialektyka. Dialektyka ta stanowi dziedzine ,wiedzy” o stadiach
rozwoju ducha ludzkiego oraz o warunkach i sposobach przechodzenia
miedzy nimi. Zasadniczo mysSliciel ten wyroznit trzy stadia egzystencji
(inaczej trzy sposoby, na jakie cztowiek moze wieS¢ swe zycie). S to
kolejno: stadium estetyczne, stadium etyczne i stadium religijne. Nalezy w
tym miejscu pamietac, ze Kierkegaard postawit swa dialektyke w opozycji
do dialektyki heglowskiej. Podczas gdy koncepcja Hegla ma charakter
,dyskursywny” (traktuje o ruchu poje¢, bedac motorem napedowym
historii®), dialektyka Kierkegaarda dotyczy ruchu, jakim jest akt, czyn

wolnej woli, podjecie decyzji, rzucenie sie w jeden z cztonow alternatywy

7 A. ]. Prokopski, Egzystencja i tragizm. Dialektyka ludzkiej skonczonosSci. Krytyka
nowoczesnej i wspétczesnej mysli egzystencjalistycznej, Wydawnictwo Marek Derewiecki,
Kety 2007, s. 324-328.

8 G. W. F. Hegel [w:] ]. Didier, Stownik filozofii, Wydawnictwo Ksigznica, Katowice 1995,
s. 79.
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(skok w ,Albo - Albo”). Dotyczy ona ruchu, poprzez ktory podmiot

aktualizuje sie, odnawia, przekraczajac w ten sposéb wymiar trwania.

Z perspektywy wolnoSci aktualnej stadium estetyczne jest najnizszym
ze wszystkich pozioméw rozwoju ducha ludzkiego. Kierkegaard nie
zastanawiat sie nad tym, co poprzedza owo stadium, stwierdzajac, iz
cztowiek po prostu rodzi sie esteta. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze
termin ,estetyczny” jest wywiedziony wprost z greckiego aisthetikos,
znaczacego tyle, co zmystowy, doznany. Nie nalezy go zatem wigzac - jak to
sie obecnie czesto czyni - z wiedzg o sztuce.

Nie oznacza to oczywiScie, Ze esteta nie docenia zycia z perspektywy
sztuki. Ow aspekt jest dla niego wazny. Jednakze piekno jest przez niego
pojmowane jako to, co sprawia mu przyjemnos$¢, napelnia jego pragnienia i
spetnia jego potrzeby. W ten sposéb nie nalezy przypisywac estety do
okreslonych pragdow w sztuce. Nie musi on, bowiem - chociaz moze -
podziela¢ upodoban swoich przyjaciot badz wpisywac sie w swa epoke.

Ideat estetycznego zywota stanowi: bycie styczng do obwodu zycia,
uchwycenie chwilowego dotkniecia, posSwiecanie sie poszukiwaniu
przyjemnych doznan i ucieczce od przykrosci. Widac¢ tutaj wyrazng analogie
do sentencji Carpe diem® Horacego (65 p.n.e. - 8 p.n.e.). Wszakze esteta
najpetniej zyje chwilg, uznajac wyzszos¢ terazniejszosci nad przysztoscig (w
ktorg zreszta mysla nie wybiega). Aby peilniej rozwazy¢ ideat zycia
estetycznego, chciatabym w tym miejscu odwotac sie jeszcze do hierarchii
wartosci Maxa Scheleral® (1874 - 1928). Scheler wyroznit w swej koncepcji
cztery grupy wartosci: wartoSci hedoniczne, wartosci witalne, wartosci

duchowe oraz wartosci religijne. Pragnac zlokalizowa¢ w Schelerowskiej

9 Horacy, Pie$ni, Wydawnictwo Proszynski i S - ka, Warszawa 2007, s. 13.
10T, Slipko S], Historia etyki w zarysie, Wydawnictwo Petrus, Krakéw 2010, s. 109 - 110.
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hierarchii estete, szukalibySmy go niewatpliwie na dwdch najnizszych
szczeblach. Sg one, bowiem albo doznawane poprzez rozkosz i cierpienie,
albo zwigzane $ciSle z radoscig i lekiem, a zatem wartoSciami, ktore
dominujag na tym etapie Kierkegaardowskiej koncepcji rozwoju ducha
ludzkiego.

Czlowiek - ktory odznacza sie osobowoScig estetyczng - reprezentuje
postawe ambiwalentna. Z jednej strony moze on stroni¢ od wszelkiego
rodzaju trwatych zwigzkéw, z drugiej za$, unikaC jednostronnego
zaangazowania w jakgkolwiek sfere materialng (zmystowg). Osoba taka
bedzie, wiec wystrzegata sie wchodzenia w zwigzki matzenskie,
partnerskie, przyjacielskie czy zawodowe.

Dokonujac charakterystyki jednostki w stadium estetycznym,
Kierkegaard chetnie odwotuje sie do przyktadu stosunku mezczyzny do
kobiety, co moze mylnie wskazywac na antyfeministyczne zabarwienie jego
koncepcji rozwoju ducha. Tymczasem mysliciel 6w jedynie ustanowit
kobiete symbolem ,zakazanego owocu”, czyli zmystowos$ci, ktorej nie
mozna sie podporzadkowywac. Wskazujg na to, chociazby stowa, ktére - w
Dzienniku uwodziciela - Johannes pisze w liscie do Kordelii: [...] Nie widze
Ciebie, poruszasz sie ciggle na falach przelotnych poje¢, ale napeinia mnie
szczeScie za kazdym razem, gdy widze Twoje podobienstwo. Na czym to
polega? Czy to jest Twojej istoty bogata jedyno$¢ - czy tez uboga
wieloznaczno$¢ mojej istoty? A czyz kochac Ciebie nie znaczy kochac Swiat
caty?11,

Najpeiniej o czlowieku, znajdujacym sie w stadium estetycznym,

wyraza sie Sedzia Wilhelm, ktory - w Kierkegaardowskim O rownowadze

11 S, Kierkegaard, Albo - Albo, tom I, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa
1982, s. 464.
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miedzy tym, co estetyczne, a tym, co etyczne - przejmuje role narratoral.
Ow prostolinijny urzednik ma zreszta wyrazne Kkompetencje, aby
scharakteryzowac estete. Patrzy on, bowiem z punktu widzenia etyka, czyli
osoby znajdujacej sie na wyzszym stadium rozwoju. Dostrzega u estety
bezposrednio$¢ ducha (pojmowanego jako uzdolnienie). Podczas gdy sam
esteta nie jest Swiadom tego, iz Zyje bezposrednio. Istotnym rezultatem tej
bezposredniosci jest niejawnos$c¢ zycia. Oznacza to, ze jednostka estetyczna
nie posiada jeszcze egzystencji, lecz samo istnienie. Kieruje nig wewnetrzny
naped, ktory podswiadomie sktania jg do wyboru, ktdérejs z nadarzajacych
sie alternatyw. Dzieje sie to podSwiadomie, poniewaz, jeszcze zanim esteta
podejmie decyzje, doznaje wewnetrznego upodobnienia sie do pojawiajacej
sie w zyciu mozliwosci. Jezeli za$ zrezygnuje z dokonania wyboru, ten -
poprzez tkwigce w osobowosci ,ciemne moce”’® - dokonuje sie
mimowolnie.

Naturalnie w zyciu estety pojawia sie caty szereg roznorodnych
alternatyw. Chociaz kazdy wybor przezywa on nadzwyczaj intensywnie, to
redukcja napiecia, w jakim funkcjonuje, jest wytacznie chwilowa (przy czym
chwila ma tutaj charakter egzystencjalny, nie za$§ czasowy). PrzejSciowe
stany psychiczne (bedgce w rdéznym stopniu cierpieniem badz
przyjemnoscig), w jakie wprowadza siebie — podczas zdecydowania sie na
ktoras z alternatyw - stanowig jedynie chwile w niktym bycie. To nic innego
jak abstrakcyjna jazn, ktdéra jest tworem na pograniczu prawdy i poezji.

Wraz z kazdym dokonanym wyborem w jednostce wzrasta poczucie

12 [dem, Albo - Albo, tom II, Pannstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1982, s.
208-455.

13 Moce te to zasadniczo nic innego, jak obszar psychicznych i zmystowych pragnien i
sktonnos$ci, ktére niosg za sobg przyjemno$¢ (wywotujagcg uczucie szczescia) i
nieprzyjemnos$¢ (wywotujaca uczucie nieszczescia).
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niepetnosci i niewystarczalnosci, ktore intensyfikuje cierpienie, stajgce sie
w ten sposéb gtéwnym wyznacznikiem stadium estetycznego.

Swiat czlowieka, ktéry znajduje sie w tym stadium jest labilny.
Niepewnos$¢ towarzyszaca takiemu istnieniu sprawia, Ze esteta, bedac
emocjonalnie rozchwianym, wcigz balansuje na niewidzialnej krawedzi.
Bezustannie Kkieruje sie ku czemus, co wzieto gére nad czyms$ innym.
Przyktadowo, sktania sie ku jednej kobiecie, ktéra swa pieknoScia
przewyzszyta druga, aby za chwile wybrac¢ trzecig - jeszcze tadniejsza.
Biernos¢ osobowos$ci wobec wielo$ci zdarzen wcigz naraza go na zburzenie
dotychczasowego sposobu zycia. SzczeScie, ktorego Zrodiem moze byc
posiadanie dobrego stanowiska w firmie czy przyjaciela ulega
zewnetrznemu rozproszeniu, na skutek jakiegos zewnetrznego wydarzenia,
jak, chociazby redukcja etatow badz kiotnia o kobiete. Z tego powodu
estecie towarzyszy ciggta Swiadomos¢ mozliwosci straty, ktora wpedza go
W rozpacz.

Tragizm czlowieka estetycznego wynika takze w duzym stopniu z
braku samoswiadomosci. Nie posiada on, bowiem zadnej wiedzy o sobie
jako o podmiocie egzystencji, a jedyne czym dysponuje, to Swiadomos$¢
pierwotna. Owa najprostsza przytomno$¢ wobec siebie i otaczajacego
Swiata nie pozwala na nic wiecej, jak tylko na dokonywanie prostych
wyborow, ktore w swej naturze s3:
skonczone - powigzane z zewnetrznymi wzgledem ducha celami, ktore
przynaleza przemijajgcemu, ziemskiemu Swiatu;
przypadkowe - sprzezone z zewnetrznymi wzgledem ducha relatywnymi
kryteriami.

Wspomniana duchowa niestabilnos$¢ estety moze nie$¢ za sobg jedna
z dwodch konsekwencji. Albo wpedzi ona jednostke w stan rozpaczy, albo

otworzy przed nig refleksyjng droge do etycznego samoujawnienia. Zanim
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jednak przesledze etapy tej drogi na kolejnych podstadiach zycia
estetycznego, pozwole sobie na odniesienie omowionego stadium do
modelu strukturalnego!* psychoanalizy Sigmunda Freuda (1856 - 1939).

Gdybysmy poprosili Freuda o zdefiniowanie nam osoby, znajdujacej
sie w Kierkegaardowskim stadium estetycznym, okreslitby ja zapewne jako
jednostke, u ktérej id (rozumiane jako zwierzeco$¢, wyrazajgca sie we
wszelkich pierwotnych popedach) wzieto gore nad wszelkimi innymi
strukturami funkcjonalnymi. Wszakze, podobnie jak Freudowskie id dazy
do osiggniecia orgiastycznej, wszechogarniajacej rozkoszy (zgodnie z
zasada przyjemnoSci), tak i Kierkegaardowski esteta zmierza do jak
najszybciej gratyfikacji swych wewnetrznych pragnien i dazen. Zarowno w
pierwszym, jak i w drugim przypadku brak zaspokojenia prowadzi do
dotkliwego napiecia (rozpaczy). Jednostka reagujgca z poziomu id wykazuje
sie brakiem samoswiadomosci, lekiem oraz niezrownowazeniem
emocjonalnym. Identycznie jest z osoba, ktéra znajduje sie w stadium
estetycznym.

Pierwszy etap stadium estetycznego - i zarazem najnizszy poziom
rozwoju ducha ludzkiego w ujeciu Kierkegaarda - stanowi bezrefleksyjna
bezposrednios¢. Faze te doskonale obrazuja stowa, ktore Kierkegaard
zawart w swych Wycinankach z czarnego papieru. Zapisat on, co nastepuje:
W Fauscie Goethego Mefistofeles pokazuje mu Matgorzate w lustrze. Oko
jego cieszy sie przez chwile tym widokiem, ale jej pieknoS¢ nie jest
witasciwie tym, czego on pozada, aczkolwiek przyjmuje ten dar. [..] Mloda
niewinna dziewczyna lezy w innych wymiarach i dlatego w pewnym sensie

nic dla Fausta nie znaczy, w innym rozumieniu stowa znaczy bardzo duzo,

14 Model ten zaktada, Zze aparat psychiczny cztowieka zbudowany jest z trzech
podstawowych struktur funkcjonalnych (ide, ego i superego), ksztattujgcych sie podczas
rozwoju ontogenetycznego. Przyjmuja one postaé swoistych regulatoréw ludzkich
zachowan.
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gdyz jest samg bezposrednioscia. Tylko jako bezposrednio$¢ moze by¢ dla
niego przedmiotem pozadania [..] Zagdat on bezposredniosSci nie duchowo,
lecz zmystowo?>.

Jednostke, znajdujgcy sie na tym etapie rozwoju okresla sie mianem
bezrefleksyjnego estety. Osoba taka jest raczej pewnego rodzaju wzorcem
cztowieka niereflektujacego sie zyciem, anizeli przyktadem realnie zyjacej
osoby. Literackimi przedstawicielami tego podstadium sg bez watpienia
Don Juan oraz Jan Uwodziciel II. Postaci te sg najblizsze Freudowskiemu id,
gdyz rytm ich zycia wyznaczajg czynniki biologiczne, z libido na czele.
Bohaterowie ci d3za przede wszystkim do zaspokojenia swych naturalnych
popedow.

Zarowno Don Juan, jak i Jan Uwodziciel II, s3 swiadomi kruchosci
zycia, ktére moze sie przeciez skonczy¢ w najbardziej zaskakujacym
momencie. Z tego powodu jedyne, co pozostaje, to rzucenie sie w wir
przyjemnoSci. Stad naczelny postulat stanowi tutaj dazenie do
maksymalnego zaspokojenia zmystow.

Co wiecej, esteci bezrefleksyjni daja wyraz swym zadzom, nie
Zwazajac na otaczajacg ich rzeczywistosC. Pojecia, takie jak obowigzek czy
odpowiedzialnos¢, brzmia dla nich obco, s3 nad wyraz odlegte. Jedyne, co
dostrzegaja esteci, to wtasne pragnienia i potrzeby.

Wszelka ich aktywnos¢ jest powodowana koniecznos$cig dazenia do
przyjemnosSci. Zatem cztowiek, ktory znajduje sie na tym etapie rozwoju
ducha nigdy nie bedzie podmiotowym sprawcg swych dziatan. Jedyne co
mu pozostaje, to nasladowanie innych. Wtapia sie zatem w otaczajaca go

rzeczywistosc i dryfuje na falach zastanej kultury i obyczajowosci.

15 S, Kierkegaard, Albo - Albo, tom I, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa
1982, s. 238.
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Aby czerpac z zycia maksimum, nie mozna sie wigza¢ z niczym w
sposOb trwaty. Postawa ta zostala doskonale wyrazona - na stronach
Dziennika uwodziciela - w stowach Johannesa: [..] Sztuka polega na tym,
jakie robi sie wrazenie, trzeba by¢ z pozoru jak najbardziej ,, do przyjecia”, a
przy tym zdawac sobie sprawe, jakie wrazenie sprawia sie na dziewczynie i
jakie wrazenie sprawia kazda dziewczyna na nas. W ten sposéb mozna
kochac sie w wielu jednoczes$nie, gdyz kazda kocha sie inaczej. Kochac sie w
jednej to za mato; kocha¢ wszystkie to lekkomys$lnos¢; ale znac siebie
dobrze i kochac¢ jak najwiecej, skrywa¢ w swej duszy wszystkie sity mitosci
w ten sposob, ze kazda z nich dostaje odpowiednig pozywke, a Swiadomos¢
ogarnia cato$¢ - to jest rozkosz, to znaczy zy¢ prawdziwiele.

Bezrefleksyjny esteta unika zatem jakichkolwiek zobowigzan wobec
Swiata. Zaspokaja swoje zadze, nie dostrzegajac w niczym statej wartosci.
Wszakze wszystko, co otacza czlowieka jest ulotne, jak mtodos¢, ktérg nie
sposOb jest uchwyci¢ i zamkng¢ w butelce, aby towarzyszyta nam juz
Zawsze.

Esteta zyje w prze$Swiadczeniu, ze zwigzanie sie z kimkolwiek lub
czymkolwiek powoduje zatracenie samego siebie. Aby nie zagubi¢ samego
siebie, postuluje apatie. Prowadzi to jednak do sprzecznosci. Jak mozna
niczego nie chcie¢, bedac jednoczes$nie wiezniem wtasnych popedow?

Z uwagi na fakt, ze jednostka zyjaca na etapie bezrefleksyjnej
bezposrednios$ci, nie moze by¢ podmiotowym sprawcg swych dziatan, nie
jest ona w stanie ani podejmowa samodzielne decyzje, ani sterowacl
wilasnym jestestwem. Prowadzi w ten sposob niezaangazowane zycie, w
ktorym wybdr jakiejkolwiek z alternatyw i tak prowadzi ostatecznie do

punktu wyjscia.

16 [bidem, s. 202.
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Swiadomos¢, ze wszystkie wartosci sa nietrwate, za§ podejmowanie
jakichkolwiek dziatan jest bezsensowne (nie istnieje przeciez zadna
progresja) wpedza estete w rozpacz. Rosnie w nim przekonanie o
absurdalnosci zycia. Nie tylko nie dostrzega on wartosci w Swiecie
zewnetrznym, ale przestaje tez zauwazac je w samym sobie.

Z chwilg, gdy cztowiek, wiodacy zywot Dbezrefleksyjnej
bezposrednios$ci, odkrywa, ze kazdy estetyczny poglad na zycie wywotuje
rozpacz, wkracza na wyzszy etap stadium. Stopien ten okresla sie mianem
estetycznej refleks;ji.

W estecie refleksyjnym pojawia sie przekonanie, iz jedyne, co mu
pozostato, to bycie nieszczesSliwym. Owo przeSwiadczenie powoduje, iz
cztowiek wchodzi w stan izolacji, stajac sie coraz bardziej osamotnionym.

Jednostka, ktéra znajduje sie na tym etapie rozwoju, nie tylko
doswiadcza roznorodnych mozliwosci, ale tez przeprowadza ich analize.
Poczucie izolacji nie pozwala jej jednak zblizy¢ sie do rzeczywistego Swiata.
Tkwi zatem uwieziona posrod wykluczajacych sie nawzajem mozliwoSci.
Stan ten bardzo dobrze ilustruje nastepujagcy fragment Kazania
ekstatycznego: Ozen sie, bedziesz tego zalowal; nie zen sie, bedziesz tego
takze zatowat; zen sie lub nie zen, bedziesz i tego, i tego zatowat; albo sie
ozenisz, albo sie nie ozenisz, bedziesz zalowat i tego, i tego. Smiej sie z
tarapatow zycia, bedziesz tego zalowal; ptacz nad nimi, bedziesz takze tego
zatowat; Smiej sie czy ptacz z tarapatow zycia, bedziesz i tego, i tego
zatowat; albo bedziesz sie Smiat, albo bedziesz ptakat, bedziesz zalowat i
tego, i tego [...]%7.

Esteta refleksyjny, rozpatrujac swe zycie z perspektywy wiecznoSci,
dochodzi ostatecznie do wniosku, iz podejmowana przez cztowieka

integracja przeciwstawnych sobie alternatyw jest zadaniem w gruncie

17 Ibidem, s. 41.
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rzeczy niewykonalnym. Zaczyna on odczuwac dysproporcje miedzy tym, co
skonczone, a tym, co nieograniczone. USwiadamia sobie, ze nic, co doczesne
nie moze przynie$S¢ mu trwatego szczescia.

Rodzi sie w ten sposob dystans wobec tego, co skonczone (faza ironii)
i nastepuje zwrot ku Bogu oraz daznos¢ do zycia wiecznego. Aby nie stracic¢
swego celu, esteta znieczula swoje zmysty, ktére sg Zrodtem zewnetrznych
pokus. Nie zrywa od jednak catkowicie kontaktow z otaczajaca go
rzeczywistoscig. Po prostu nie zawiera z nig zadnych trwatych zwigzkéw.
Samoogranicza sie, aby wzbogaci¢ i sfere swych przezy¢ wewnetrznych
(obszar mozliwosci). W wyniku redukcji kontaktow zewnetrznych zwieksza
sie rola fantazji (bedacej niemal niewyczerpanym zrédtem mozliwosci). W
swej Diapsalmacie Kierkegaard stwierdzit, ze: Wtasciwie istota
przyjemnoSci nie wynika z tego, Ze co$ sprawia przyjemnoS¢, ale z
wyobrazni. Gdybym wsrod mojej stuzby miat oddanego cztowieka, ktéry na
moje zadanie szklanki wody przyniostby mi najkosztowniejsze wina Swiata
zmieszane w pucharze, wyrzucitbym go natychmiast, aby go pouczy¢, ze
przyjemnoS¢ nie wynika z tego, co mi sprawia przyjemnoS¢, ale z mojej
wolil8,

Rozpacz ducha, ktora kietkuje w estecie refleksyjnym wraz z utrata
nadziei stawia przed nim konieczno$¢ podjecia decyzji, ktérg zwiezle
mozna okresli¢ jako ,,albo - albo”. Staje on przed tak zwanym wyborem
absolutnym, inicjujagcym praktyczne samopoznanie. Jednostka musi wybrac
jedng zdecydowac sie na jedng z dwodch alternatyw: dtawi¢ w sobie
Swiadomos$¢ rozpaczy (poprzez kolejne powroty do doczesnosci) lub
uswiadomic sobie ja, pytajac o jej przyczyny. Decydujac sie na te druga

mozliwos¢, cztowiek dokonuje skoku jakosciowego w stadium etyczne.

18 [bidem, s. 33.
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Wraz z wkroczeniem w stadium etyczne jednostka uswiadamia sobie
ciggto$¢ wtasnego zycia, objawiajaca sie w moznoSci posiadania swej
wtasnej, indywidualnej historii. Nalezy w tym miejscu wprowadzic
rozroznienie na historie wewnetrzng cztowieka oraz na jego historie
zewnetrzng. Pierwsza z nich, cechujac sie pewnego rodzaju trwatoscia,
stanowi cigg wewnetrznych dziatan, jakie utrwalajg sie w ludzkim bycie.
Druga stanowi natomiast szereg - uwiktanych w S$rodowiskowe
determinanty - podejmowanych przez jednostke aktywnoSci, ktore sg
obserwowalne drogg zmystowa.

Podjety raz wybor absolutny towarzyszy etykowi (ktérego literackim
odpowiednikiem jest Sedzia Wilhelm) przez cate stadium. Wtasciwie kazde
dziatanie stanowi konsekwencje ponowienia ,,albo - albo”. Skutkuje to tym,
iz decyzje, postrzegane z zewnatrz jako Kkonieczno$¢, ulegaja
przeksztatceniu w wewnetrzng wolnosc¢.

Wolnos¢ ta pociagga za sobg doswiadczenie podmiotowosci. Objawia
sie to nastepujaco. Jednostka moze pragna¢ zdoby¢ pewne umiejetnosci,
ktorych nie posiada badZ wzbogacic¢ sie o cechy, ktore dotad byty poza jej
zasiegiem. Nigdy nie pragnie ona jednak catkowitej zmiany swojej
osobowosci. Innymi stowy, chcialabym posiada¢ taka wiedze jak Albert
Einstein lub takg wyobraZnie jak Stephen King, ale z zadnym z tych panéw
nie zamienitabym sie jaznia. Jednostka, bedaca w stadium etycznym,
odznacza sie zatem subiektywnym doswiadczeniem niezmienno$ci swej
osobowosci. Przezycie to jest silnie sprzezone z pojeciem subiektywnej
wiecznosSci.

Jazh etyka - bedaca potaczeniem wewnetrznej wolnoSci i
doswiadczenia podmiotowosci - czyni go podmiotowym sprawcg swoich
dziatan. Dzieki temu jednostka moze przystapi¢ do odpowiedzialnego

ksztattowania wilasnej osoby. Nie zatraca ona jednak tego, co estetyczne,
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bowiem samoujawnienie sie ducha nie moze pocigga¢ za soba zadnych
deficytow. Zatem wszystkie sktonnos$ci, namietnosci i popedy staja sie po
prostu stuzalcze wobec tego, co zachowane, wobec odnalezionego -
poprzez wybor absolutny - duchowego centrum.

Kierkegaard wyraznie podkre§la znaczenie wyboru w zyciu
cztowieka. Jest zdania, iz akt 6w odgrywa decydujaca role w ksztattowaniu
ludzkiej osobowoscil®. Osobowos$¢ nie jest jednak zadnym tworem, lecz
stanowi co$ koniecznego i w jaki$ sposdb danego. Przeto etyk nie wytwarza
swej jazni, dokonuje za$§ wyboru samego siebie. Kierkegaard ujat to w
nastepujace stowa: Cztowiek, ktory posiada wyjatkowa osobowos¢, jest
niczym, poki sam siebie nie wybierze?0. Kreacji nie ulegaja cechy
osobowosciowe, lecz sfera ducha (w aspekcie podmiotowo -
przedmiotowym), do ktdrej wigczy¢ nalezy wole oraz wyobraZnie.

Wraz z dokonaniem wyboru absolutnego etyk, oprocz tego, ze ,,jest”,
zaczyna egzystowac i realizowa¢ samego siebie. DoSwiadcza on roéznicy
miedzy dobrem a ztem, co daje mu kompetencje, aby podja¢ czyn w sposéb
odpowiedzialny.

Sytuacja psychiczna etyka jest znacznie ciezsza niz ta, w Kktorej
znajdowat sie esteta. Egzystencjalne napiecie, ktéremu towarzyszy uczucie
powagi, stanowi u niego objaw wysitku ducha. Kazdy kolejny wybor, bedacy
w istocie powtdrzeniem pierwotnej decyzji absolutnej, wymaga ogromnego
zaangazowaniu i nakladu znacznej iloSci energii. Etyk podejmuje ten
wysitek, poniewaz dazy do osiggniecia stanu rownowagii.

Narzedzie do wuzyskania wewnetrznej harmonii stanowig
niewatpliwie cnoty (obywatelskie, osobiste i religijne), gdyz to one nadajg

egzystencji ludzkiej wtasciwg jedno$¢ i odpowiednia dynamike. Jezeli

19 Idem, Albo - Albo, tom II, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1982, s.
217.
20 Ibidem, s. 237.
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zapragnelibySmy zatem odszuka¢ etyka w hierarchii warto$ci Maxa
Schelera, to doszlibySmy do wniosku, zZe najpeilniej ceni on wartosci
duchowe (nie odrzucajgc oczywiscie catkowicie wartosci hedonicznych i
witalnych).

U jednostki, znajdujacej sie w stadium etycznym, pojawia sie poczucie
obowigzku. Nalezy jednak zaznaczy¢, Ze to, co etyczne, nie sprowadza sie do
wielo$ci powinnoSci, ale do ich intensywnoSci. Zasadniczo kazdy cztowiek
ma spekia¢ tylko jeden obowigzek, stanowiacy jego indywudualny,
prywatny problem, jego osobiste powotanie.

Etyczng dojrzato$¢ osiggamy zatem woéwczas, gdy nie tylko
odczujemy intensywno$¢ naszego obowigzku, ale - sankcjonujac
rozpoznang namietno$S¢ i dokonujac wolnego wyboru - zaczniemy
realizowa¢ go z mozliwie najwiekszym zaangazowaniem. Wowczas to
docieramy do najgtebszych rejondw swojego ducha, uswiadamiajac sobie
swa wewnetrzng pierwotnos¢ i wieczng waznos¢. Doswiadczamy, przeto
intensyfikacji samo$swiadomosci.

W przeciwienstwie do estety, etyk podporzadkowuje sie normom
moralnym, zwigzujac sie (formalnie i instytucjonalnie) z otaczajacym go
spoteczenstwem i panstwem, w ktorym egzystuje. Nadaje swemu zyciu
sens poprzez kategorie spoteczno - moralne.

Odnoszac jednostke etyczng do modelu strukturalnego Freudowskiej
psychoanalizy, doszlibySmy do wniosku, ze dominujgca w jej osobowosci
strukturg funkcjonalng jest superego. W swiadomosci cztowieka dochodzi
bowiem do interioryzacji roznych autorytetéw, nakazow i zakazow. Pojawia
sie sita, kora hamujac poped ku natychmiastowemu zaspokojeniu
zmystowos$ci, uruchamia mechanizm wyparcia, ksztattujac swiadomos¢
moralng, Wszakze w stadium etycznym jednostka - w pewnym sensie -

wzbogaca sie o sumienie.
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W ujeciu Tadeusza Slipko postawa etyczna zwraca cztowieka ku
rzeczywistosci. Z poczucia leku i grozy rodzi sie Swiadomos¢
odpowiedzialnosci za urzeczywistnienie sensu swojej egzystencji. Wtedy
cztowiek szuka oparcia w przezywaniu odpowiednich wartosci w skupieniu
i refleksji i na nich tez koncentruje sity swojego ducha. Etyka Kierkegaarda
jest wiec etyka swoistego typu. Jest to raczej postawa wobec zycia, anizeli
teoria samej moralnosSci?!.

Stadium etyczne moze zrodzi¢ - jak zauwaza Kierkegaard - cztowieka
tragicznego, ktory by oddac¢ hotd obiektywnym warto$ciom, wyrzeknie sie
swojej subiektywnej jednostkowosci. Owa obiektywno$¢ prowadzi z kolei
do relatywizmu, ktory znosi istnienie prawdy absolutnej. Podobnie jak to
byto w przypadku estety, réwniez etyk moze uswiadomi¢ sobie swg
niedoskonato$¢ oraz marno$¢ swego istnienia. W stadium estetycznym
jednostka zdala sobie sprawe z tego, Ze odczuwanie przyjemnosci jest
aspektem niewystarczajacym dla osiggniecia autentycznej egzystencji. W
stadium etycznym pojawia sie za$§ Swiadomos¢ tego, iz brak obiektywnych
kryteriow etycznych, objawiajacy sie w subiektywnym odczuciu dobra i zia,
sprawia, Ze nie jest sie w stanie doskonale realizowac¢ cnoty. Jednostka staje
przed wyborem: albo tlamsi¢ to doznania, albo dokona¢ (poprzez
dopuszczenie do swojej Swiadomosci ciezaru grzesznoSci i winy) kolejnego
skoku jakosciowego.

Wedtug Kierkegaarda wiekszos$¢ ludzi nie dochodzi do najwyzszego
etapu rozwoju ducha - to jest do stadium religijnego - Zyjac wygodnie w
ramach tego, co okres$lit on mianem stadium etycznego. Z uwagi na to,
pozwole sobie na ograniczenie sie do przytoczenia wylacznie
najistotniejszych wiadomosci, dotyczacych ostatniej fazy rozwoju ludzkiej

egzystenciji.

21T, Slipko SJ, Historia etyki w zarysie, Wydawnictwo Petrus, Krakéw 2010, s. 95.
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Kierkegaard przeciwstawit w tym stadium Sedziemu Wilhelmowi
(czyli jednostce etycznej) biblijnego Abrahama (jednostke religijng), ktory
wbrew ogdélnemu prawu moralnemu, gotéw byt zabi¢ swego syna Izaaka na
polecenia Boga. Pokazat tym samym, iz znalezienie sie w absolutnym
stosunku do Boga wymaga uprzedniego zakwestionowania nawet tego, co
ogodlne. Poprzez owa kontestacje jednostka daje wyraz swego oddania Bogu.
Prawdziwe poswiecenie sie Bogu to nic innego, jak gotowos¢
zakwestionowania wszystkiego, co ludzkie.

Filozof podkresla takze zdecydowany prymat woli nad rozumem w
kwestiach religii i wiary. Relacja miedzy cztowiekiem a Bogiem jest czyms$
osobistym i niepowtarzalnym. Stosunku tego nie da sie wyrazi¢ w zadnych
pojeciach ogolnych. Cztowiek w swym dazeniu do nieskoniczonosci, nie tyle
wybiera Boga, ale przede wszystkim wybiera siebie w obliczu Boga?2.

Biblijna historia Abrahama i jego syna Izaaka stanowi bez watpienia
najdoskonalszy przyktad zmagan cztowieka o autentyczne postuszenstwo.
Wszakze zapewniajgc Boga o swym catkowitym i bezwzglednym poddaniu,
Abraham skazat samego siebie na szereg prob, ktére miaty wykazac¢ czy
jego wiara w istocie jest autentyczna.

W ten sposOb mezczyzna nie tylko opuscit rodzima ziemie,
wyruszajgc do obcego sobie kraju, ale tez gotéw byt ztozy¢ Bogu w ofierze
swego pierworodnego, jedynego i upragnionego syna, dziecko obietnicy.
Postawiony w obliczu tego tragicznego sprawdzianu, nie rozwazat jego
istoty, nie podwazat jego waznoSci i nie wdawat sie w dyskusje ze Stworca.
Byt gotéow da¢ wyraz swego bezgranicznego postuszenstwa boskiemu

stowu.

22 S, Kierkegaard, Bojazn i drzenie. Choroba na $mier¢, Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1982, s. 225.
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Boskie zgdanie, aby Abraham przelat krew swego jedynego syna byto
symbolem konfrontacji miedzy etyka a podporzadkowaniem sie boskiemu
nakazowi. Innymi stowy, moralne okreslenie tego, co chciat zrobi¢ Abraham
jest, ze chciat zamordowac Izaaka; religijne okreslenie - ze chciat ofiarowac
Izaaka?3. Kierkegaard stawia w ten sposOb pytanie o mozliwos¢
teleologicznego zawieszenia etyKi.

Wiara polega na zyciu ze SswiadomoScig, Zze mozemy zosta¢ poddani
podobnej probie do tej, przed jaka stangt Abraham. Sfera oczywistosci
naszych poczynan nigdy nie jest stabilna. Tym samym, wiara jest dla
Kierkegaarda formg egzystencji, sposobem istnienia oraz pewnga akceptacja
nieskonczonosci.

Wiara, ktdra opisuje, opiera sie na paradoksie. Zycie rycerza wiary (to
jest jednostki znajdujacej sie w stadium religijnym) jest nasycone tym
samym stopniem wrazliwosci i emocjonalnosci, co zycie estetow, nie majac
nic wspolnego z samozadowoleniem zycia etycznego. Wiara polega na
takim przezywaniu kruchosSci i niepewnos$ci, by staty sie one trwatg
podstawa. Stan zawieszenia i chaosu ma by¢ zrozumiany tak gieboko, by nie
wzbudzat niepokoju, a stat sie Zrodtem sity. Rycerz wiary wciaz dokonuje
skokow w nieznane i, co wiecej, zyje po to wtasnie, by dokonywac¢ tych
absolutnych wyborow.

Wiara umiejscowiona jest w obrebie absurdu, gdyz nie mozna dac
dowodu w sprawach religijnych. Nigdy nie mamy bowiem pewnoSci, ze Bog
zwraca sie bezposrednio do nas. Pewno$¢ wiary wynika z niepewno$ci.
Istnieje nieciggto$¢ miedzy rozumem a wiarg. Cztowiek oscyluje miedzy
jednym a drugim.

Prowadzi nas to do konkluzji, iz jedynymi, autentycznymi

wartosSciami dla jednostki, ktéra znajduje sie w stadium religijnym, sg Bég

23 Ibidem, s. 27.
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oraz wtasna , wyjatkowos$c¢”. Jak to pieknie wyrazit Kierkegaard: Ttum jest
nieprawda. Wiecznie, poboznie, po chrzesScijansku mowig o tym stowa
Pawta: ,tylko jeden osiaga cel” - i osigga ten cel w sensie porOwnawczym,
poniewaz w kazdym porownaniu zawiera sie wzglad na kogos$ drugiego.
Stowa te znaczg - kazdy moze by¢ tym Jednym, i Bég chce mu w tym
dopomdc - ale tylko Jeden osigga cel. MOwig one ponadto: powinno sie z
najwiekszg ostroznoscia dopuszcza¢ do siebie innych, ale w istocie
rozmawiac tylko z Bogiem i ze sobg samym - bo tylko Jeden osigga cel?*.
Reasumujac, w swej jakosciowej dialektyce Sgren Kierkegaard
przedstawiajac trzy zamkniete etapy rozwoju ducha ludzkiego, dat wyraz
negacji ciggtosci w zyciu i w ksztattowaniu sie osobowosci jednostki. Droga
od stadium estetycznego, poprzez etyczne, az religijnego wiedzie przez
szereg wyboréw absolutnych, ktére powoduja, ze jednostka porzuca swoéj
dotychczasowy styl zycia na rzecz innego, jakoSciowo odmiennego.
Filozofia Kierkegaarda, bedac analizg leku, samotnos$ci i przeznaczenia,
postawita cztowieka twarzg w twarz z Bogiem. Trudno sie zatem dziwic, iz
jego koncepcja stadiéw na drodze zycia osiggneta status klasyka mysli

egzystencjalistyczne;j.

24 [dem, Jednostka i ttum, [w:] L. Kotakowski, K. Pomian, Filozofia egzystencjalna, PWN,
Warszawa 1965, s. 52.
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