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Recenzja, Janusz Gajda, Pedagogika kultury w zarysie, Krakéw 2006

Pedagogika kultury w zarysie to préba przedstawienia wspélczesnemu czytelnikowi
zaréwno samej pedagogiki kultury, jej rodowodu, przeobrazen, jakim ulegla przez caty okres
pistnienia”, ale przede wszystkim ukazania, jak pedagogika kultury postrzegana jest (lub byc¢
powinna) dzisiaj. Temat zar6wno ciekawy, co i istotny.

Pedagogika kultury zrodzita si¢ z proby dialektycznego pogodzenia indywidualizmu
pedagogicznego i pedagogiki socjalnej. Dwéch wielkich nurtéw, wsréd ktérych pierwszy
majacy swe korzenie w naturalizmie, postrzegal czlowieka jako warto$¢ najwyzsza, a
wychowanie traktowal jedynie jak posrednia forme¢ wspomagania jego rozwoju. Przeciwwage
dla takiego podejécia stanowil socjologizm pedagogiczny, ktoéry w czlowieku widziat
jednostke spofteczna, za§ w wychowaniu kierowat si¢ dobrem ogétu. Alternatywa w
poszukiwaniu ideatu wychowawczego stata si¢ wlasnie pedagogika kultury, ktéra jedyna
mozliwo$¢ pelnego rozwoju cztowieka wupatrywata w obcowaniu z kulturg i z jej
ponadindywidualnymi wartoéciami'. Przy tym nalezy pamigtaé, ze ,,pedagogiczne znaczenie
kultury wynika nie tyle z istnienia jakiego$ spolecznie zaakceptowanego kanonu wiedzy
kulturowej, ktory z tego wzgledu nalezaloby odtwarza¢ w procesach edukacji, ile przede
wszystkim z wuznania postaci kulturowych za rodzaj klucza hermeneutycznego,
umozliwiajacego jednostce rozumienie ré6znych form zycia ludzkiego, a zarazem stanowiacego
przestanke jej zadomowienia w Swiecie, kreatywnego i tworczego rozwoju oraz dokonywanych
przez nia wyboréw””>.

Te trzy wielkie kierunki obecne w polskiej pedagogice XX wieku’, pomimo licznego
ich rozgafezienia na bardziej szczegétowe stanowiska, nadal wydaja si¢ w pelni aktualne.
Naturalnie odzwierciedlaja obraz czlowieka: indywidualnoéci wpisanej w spoleczenstwo i
kulture. Jednakze w dobie, rzec by mozna juz permanentnego kryzysu pedagogicznego, istota
ludzka gubi si¢ migedzy tymi trzema plaszczyznami. Chaos ten podtrzymywany jest ciagglym
rozwojem nauk, wzrostem wiedzy z dziedziny psychologii, medycyny, socjologii czy fizyki,
ktore dostarczaja czlowiekowi wiedzy o Swiecie i o nim samym, lecz jednoczesnie nie
pozwalaja na jednoznaczne okreslenie hierarchii warto$ci, ktorymi rzadzi si¢ $wiat. Moze

nawet nie tyle nie pozwalaja rozstrzygnac tej hierarchii, co jg zatracaja. Rozwoj nauki, techniki,
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postepujaca globalizacja ttumaczg i zmniejszaja §wiat, tworzac ,,globalng wioske”, ale i tym
samym zmniejszajg czfowieka, zwigkszajac jego zagubienie.

To dobry moment by ponownie przypomnie¢ zalozenia pedagogiki kultury, aby by¢
moze wychowaniu skierowac¢ si¢ wlasnie ku pedagogice, ktéra owo wychowanie ,rozpatruje
jako ksztattowanie osobowosci na dobrach kultury”*, a jej cele pokrywaja si¢ z warto$ciami
absolutnymi®. Czy publikacja Gajdy stanowi taki zwrot?

Tekst Gajdy ,,umownie” podzielony jest na dwie czesci’. Pierwsza to cze$¢ historyczna,
dzigki niej mozemy pozna¢ rodowod pedagogiki kultury, druga przedstawia jej wspotczesny
wymiar. Pierwsze rozdzialy przyblizaja nam przedmiot i rodowod pedagogiki kultury.
Nastepnie poznajemy zatozenia filozoficzne i metodologiczne. Rozdzial III to przeglad
stanowisk czotowych, polskich przedstawicieli pedagogiki kultury XX-lecia mi¢dzywojennego,
czyli Bogdana Nawroczynskiego, Sergiusza Hessena i Bogdana Suchodolskiego. Gajda
dofacza tu réwniez mys$l Floriana Znanieckiego i Stefana Szumana. W kolejnym rozdziale
poruszana jest problematyka wychowania narodowego, obywatelskiego i panstwowego,
reprezentowana przez Lucjana Zarzeckiego, Kazimierza So$nickiego, Zygmunta
Mystakowskiego, Bogdana Nawroczynskiego, Bogdana Suchodolskiego i Ernesta Kriecka’.

W dalszych rozdziatach pt.: ,,Pedagogika kultury po drugiej wojnie Swiatowe;j” oraz
»Kontrowersje i dylematy pedagogiki kultury i edukacji kulturowej w Polsce” mamy
mozliwo$¢ poznac¢ przemiany owej pedagogiki w latach powojennych az do czas6w obecnych.
Wtasnie ta ostatnia odstona, gdzie mozemy poznac dzisiejsze zapatrywanie na pojecie kultury
i jej wzajemne relacje z czfowiekiem, wydaje si¢ szczegolnie ciekawa i kontrowersyjna.

Gajda w swej ksigzce poswigca rowniez rozdziat pedagogikom bliskim w swych
zatozeniach pedagogice kultury, a mianowicie pedagogice religijnej, chrzescijanskiej i
personalistyczne;j.

Ksigzka wzbogacona jest o pytania kontrolne, stuzace samoksztatceniu. Opatrzona jest
obszerna bibliografia. Znajdziemy tu réwniez wybor fragmentéw tekstow zZrédfowych, m.in.:
Diltheya, Hessena, Nawroczynskiego czy Suchodolskiego®, dzigki czemu czytelnik moze
poglebi¢ swoja wiedz¢ o wtasng interpretacj¢ tematu.

Lektura po pobieznym zapoznaniu si¢ z jej zawartoscig treSciowo wydawac sie

moze ciekawa i bogata. Jednakzie po wczytaniu si¢ w tekst, jej zakres okazuje si¢ zbyt
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obszerny. Dlaczego? Zarzutéw moze by¢ kilka. Po pierwsze autor zbyt lapidarnie potraktowalt
wyktadni¢ pedagogiki kultury, przez co doszukuje si¢ jej znamion u autoréw do tej pory z nig
nie wigzanych, jak Zarzecki czy Szuman, lub tez faczy ja z wychowaniem narodowym i
panstwowym. Po drugie mozna chyba odnie$¢ stuszne wrazenie, ze rozdzial o kierunkach
ideowo zblizonych do pedagogiki kultury, jak pedagogika chrzescijanska, religijna i
personalistyczna, jest ukfonem w kierunku srodowiska skad wywodzi si¢ sam autor. Po trzecie
w teksécie Gajdy informacje merytoryczne przeplataja si¢ z danymi o publikacjach
wydawniczych, osrodkach akademickich rozwijajacych mys$l pedagogiki kultury czy tez
spisem szeregu nazwisk 0s6b upowszechniajacych pedagogike kultury.

Takie ujecie treSci moze budzi¢ watpliwosci, czy ksiazka Gajdy Pedagogika kultury w
zarysie jest faktycznie zarysem pedagogiki kultury, czy tez szeroko pojetym kulturalizmem
pedagogicznym.

Osig niniejszej recenzji bedzie przede wszystkim skupienie si¢ na temacie glféwnym,
jakim jest pedagogika kultury. Sledzac jej rozwoj, pierwotne zatozenia, filozofi¢ oraz
wspolczesny obraz - zaprezentowany przez Gajde - sprébujemy rozstrzygnal pytanie, czy
pedagogika kultury, ta z poczatku XX wieku, jest nadal tg samg pedagogika. Jesli jednak nie,
to czy powinna uzurpowac sobie prawo do tej nazwy.

Gajda rodowodu pedagogiki kultury doszukuje si¢ juz w Starozytnosci. Widzi ja w
greckiej paider (rzymskim humanitas). My$l stuszna, bowiem ,paideia okredla nie tylko
duchowg formacje¢ czlowieka pod wplywem catoksztattu kultury narodowej, ale zawiera w
sobie najwyzszy ideal humanistycznego ksztatcenia”’. Jednakze nie tylko w humanitas
nalezatoby doszukiwac si¢ pierwocin pedagogiki kultury. Réownie bliska wydawac¢ si¢ moze,
czego nie ujat Gajda, mysl pedagogiczna Platona. Wychowanie wedtug Platona miato opierac
si¢ na anamnezie, czyli przypominaniu sobie wiedzy, ktora posiadta juz dusza, gdy przebywata
w $wiecie idei - skad pochodzi. W §wiecie idei dusza poznata warto$ci absolutne, cztowiek za$
na drodze wychowania mial dazy¢ do osiagnigcia tego absolutu®. W pedagogice kultury na
zasadzie pewnej analogii czfowiek w kontakcie z dobrami kulturalnymi ma dazy¢ do poznania
warto$ci najwyzszych, otrze¢ si¢ o wartosci absolutne.

Piszac o pedagogice kultury, nie sposob zapoznac si¢ z filozofia, ktéra data jej
poczatek. Wedtug Gajdy to ,heglowska teoria rozwoju ducha, wytozona w jego wielkim dziele
nFenomenologia ducha” jest punktem wyjScia do zrozumienia zalozen filozoficznych i
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pedagogiki kultury””. Dla Georga W. F. Hegla duch réwnat si¢ kulturze. W swoim systemie
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filozoficznym rozr6znit ducha obiektywnego, do ktérego zaliczyl zjawiska spofeczne i
historyczne oraz ducha absolutnego, ktéry obejmowat: sztuke, religie i filozofie. Duch
obiektywny przemija, natomiast twodrczo$¢ kulturalna w duchu absolutnym jest
mhieskonczona”, w niej realizuja si¢ wartosci uniwersalne. W tworczosci kulturalnej tkwi cel
poznawczy, czyli dazenie do prawdy absolutnej®”. ,,Tak humanistycznie pojmowany $wiat (...)
spowodowal fundamentalny dla pedagogiki kultury antypozytywistyczny przelom w
pojmowaniu nauk humanistycznych, a takze roli wartosci. Jest on wcigz aktualny (i jak
sugeruje Gajda) nie moze byC pominigty w rozwazaniach nad wspdlczesnym rozwojem
pedagogiki kultury”®.

W swych rozwazaniach filozoficznych lezacych u podstaw pedagogiki kultury, Gajda
zupelnie pominagt twoérce filozofii krytycznej Immanuela Kanta. Nie tylko istotno$c¢ filozofii
Kanta dla poruszanego tematu, lecz i chronologia' wymagaja tego, by mys$l Kanta oméwi¢ i
dokona¢ tego przed prezentacja stanowiska Hegla. Tym bardziej, ze to wlasnie Kant odegrat
znaczaca role w tworczosci czoftowych przedstawicieli pedagogiki kultury, a mianowicie
Sergiusza Hessena i Bogdana Nawroczynskiego.

W przeciwienstwie do J.J. Rousseau - naturalisty, widzacego w czlowieku istote¢ od
urodzenia wolng i dobra, Kant postrzegat cztowieka jako zrodzonego do wolnosci. Wolnosc¢ te
nalezato zdoby¢ wtasnie na drodze wychowania. Ludzie niejako zmuszeni byli do dazenia ku
wolnoéci. Jednak istnienie tego przymusu, ktory prowadzil ku wyzwoleniu, nie byto
zwalczaniem si¢ przeciwstawnych sil, a pewna harmonijng calo$ciag stanowiaca istote
czfowieczenstwa.

Roéwniez aprioryczna rousseauowska dobro¢ czltowieka Kant pojmowal zgota
odmiennie, jako proces. Cztowiek stawat si¢ dobry i to wtasnie dzigki kulturze, a wlasciwie jej
czesci - tej, ktora jest nosnikiem wartosci dobra, tej, ktéora pomaga istocie ludzkiej ,,wzniesc si¢

wlasnym wysitkiem do czlowieczenstwa”"

. Pozniej w taki sam rozdzielny sposéb kulture
ttumaczyt cytowany juz Hegel i tak, i tylko tak, pojmowana kultura bedzie istota pedagogiki
kultury.

Kierunek pedagogiki kultury zapoczatkowany zostal przez Wilhelma Diltheya. Ten
niemiecki filozof w swoich pogladach zdecydowanie odrzucit pojmowanie $wiata i cztowieka
poprzez pryzmat wyjasniajacych nauk przyrodniczych. ,,Czym jest cztowiek, o tym dowiaduje

si¢ on nie przez Slgczenie nad soba, ani tez przez psychologiczne eksperymenty, ale przez
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historig¢” -

na tym twierdzeniu opart swoja nauke. Dilthey uwazat, ze droga do poznania
wiedzie nie poprzez wyjasnianie rzeczywisto$ci, ktérego dostarcza nam chociazby
psychologia, lecz przez ,,przezywanie” i ,,rozumienie”, ktére mozliwe jest dzigki kontaktom z
kulturag. Tak wigec wychowanie czfowieka polega¢ ma przede wszystkim na ksztalceniu
(Bildung). Owo ksztalcenie natomiast jest czy$S wigecej niz zwyklym uczeniem i
wychowywaniem. S3a to wszelkie czynno$ci zmierzajace do udoskonalenia, uksztattowania
osobowosci, realizujace si¢ w spotkaniach z kulturg. Jednak méc moéwic o ksztalceniu w ujeciu
filozofii kultury, w spotkaniach tych musi zaj$¢ proces owego ,,przezywania” i ,,rozumienia”.
Dzigki temu mozliwe jest budowanie obiektywnej rzeczywisto$ci na drodze subiektywnych
przezy¢'. Szerzej koncepcje¢ Diltheya rozwinat jego uczefi Edward Spranger, tworzac ze
struktury zycia duchowego centralny punkt swojej pedagogiki.

Z filozofia kultury, oprécz Diltheya, zwigzani sa filozofowie badenskiej szkoly
neokantyzmu - Wilhelm Windelband i Heinrich Rickert. Windelband glosit, ze w kazdej
dziedzinie kultury istnieja powszechnie wazne wartoéci i to one wskazuja ludziom kierunek
ich dazen. Rickert za$ postrzegat kulture jako t¢, ktéra konstytuuje wartosci. Oddzielit on je od
powinnosci, gdyz zawsze oznaczaja one jako$¢ sama w sobie, natomiast powinnosci odnosza
si¢ do rzeczywistoSci ocenianej w aspekcie zawartych w niej warto$ci, istniejacych niezaleznie
od poznania®®.

Tak pojmowana wyktadnia kultury, noénik wartoéci absolutnych, data poczatek
pedagogice kultury. W polskiej mys$li pedagogicznej w Dwudziestoleciu Migdzywojennym owa
pedagogike uprawiali Sergiusz Hessen, Bogdan Nawroczynski i Bogdan Suchodolski,
aczkolwiek ostatni z wymienionych kultur¢ zaczyna juz postrzegaC inaczej, tym samym
odstepujac od pojmowania pedagogiki kultury w aspekcie czysto aksjologicznym.

Sergiusz Hessen - rosyjski i polski filozof, pedagog, tworca, jak okreslit to Gajda
»oryginalnego systemu pedagogiki kultury””. Dla Hessena pedagogika i filozofia posiadaty
ten sam przedmiot - zycie duchowe, w ktorym realizujg si¢ wartosci, stad pedagogike okreslat
on mianem filozofii stosowanej. Czlowieka Hessen postrzega jako jednostke bio- i
socjokulturalna, stad tez wychowanie widziat podobnie jak Kant, jako swoiste przejScie od
anomii, poprzez heteronomi¢, do autonomii, czyli od biologicznego zniewolenia do
heteronomicznej wolnos$ci. Wolnosci realizujacej si¢ w kulturze. Hessen definiowat kulture
»jako cafoksztalt pozaczasowych zadan, zesp6t samoistnych wartoéci”. Dla niego niemozliwe

byto wychowanie poza wartosciami, wartosci byly jednoczesnie celem wychowania, dlatego
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autentyczne wychowanie musiato realizowaé si¢ wlasnie w kulturze”. Bardzo dobrze widaé tu
charakterystyczng dla pedagogiki kultury daznos¢ do wartoéci absolutnych i cho¢ byly one
nieosiggalne, to czfowiek podazajac ku nim, stawat si¢ im coraz blizszy.

Pedagogika kultury w ujeciu hessenowskim bodaj najpelniej oddaje jej mysl.

Réwniez i Nawroczynski kulture traktuje dwuwarstwowo. Postrzegajac ja w
kategoriach ducha, oddziela jej wewnetrzny aspekt od strony zewngetrznej. Na zycie duchowe
sktadajq si¢ przede wszystkim czynnosci i wytwory (fakty) kulturalne, ktére w odréznieniu od
faktéw kulturowych, tworzacych tradycje, wyznaczaja cele”.

W przeciwny sposob niz filozofowie niemieccy czy Hessen kulture zaczal postrzegac B.
Suchodolski. Ten nowy wymiar tkwif w ujmowaniu kultury juz nie jako waskiego aspektu
warto$ci absolutnych, lecz traktowania jej szeroko, calosciowo. Widzac jej role w
ksztaltowaniu osobowosci Suchodolski akcentowal przede wszystkim ide¢ uspotecznienia.
Podkreslat, ze kultura nie tylko ksztattuje si¢ w wartosciach, ale tez w warunkach Zycia ludzi.
»Droga wolnej jednostki do kultury prowadzi przez uczestnictwo w zyciu spoteczno-
kulturalnym przez przezywanie, obyczaje, przyjety styl zycia®.

To odmienne rozumienie kultury, ktére wprowadzit Suchodolski, juz na state wpisze
si¢ w histori¢ wychowania. Czysto aksjologiczna wyktadnia pedagogiki kultury zostanie
zastapiona aktualizmem i personalizmem.

Lektura Gajdy zmusza czytelnika do odpowiedzi na pytanie, jak powinna by¢
pojmowana pedagogika kultury. Po zapoznaniu si¢ 2z jej filozofia, zatozeniami
metodologicznymi, pogladami gléwnych przedstawicieli okresu mig¢dzywojennego, mamy
mozliwo§¢ zaznajomienia si¢ z jej wspolczesng kreacja. Jednak od krytycznego czytelnika
nalezy wymagac wiecej, niz tylko zwyktego ,,przyswojenia informacji”’, musi si¢ on zastanowic,
jak dalece rézni si¢ to dzisiejsze ujecie pedagogiki kultury od mysli niemieckich filozofow.
Zadajac sobie pytanie, co pozostato a co jest nowe, musimy tez odpowiedzie¢ na pytanie, czy
pedagogika kultury jest nadal t3 samg pedagogika kultury? Jak dalece jej nowy obraz r6zni sie
od tej pierwotnej, czystej pedagogiki kultury? I czy jest to tylko odmienno$¢ terminologiczna
czy dwie rézne rzeczywisto$ci?

Pedagogika kultury jeszcze w okresie rozkwitu, spotykata si¢ z ostra krytyka m.in.
dlatego, ze opierata si¢ na zbyt wielu zalozeniach metafizycznych, a nawet mistycznych,
traktowata kulture w izolacji, jako abstrakcyjny system warto$ci. Nie widziata naturalnego
zwigzku miedzy kultura a warunkami ekonomicznymi, czy w koncu nie liczyta si¢ z realnym

ukladem stosunkéw spolecznych, w ktorych zyje cztowiek, traktowata wychowanie

21 Porownaj tamze s. 53 - 54.
22 Wotoszyn S., Pedagogiczne wedrowki przez wieki i zagadnienia. Studia i szkice, Torun 1996, s.110-114.
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ponadklasowo i ponadczasowo™. Czasy wojny i okresu powojennego tym bardziej nie byly
przychylne tej transcendentalnej pedagogice. ,Krytyka prowadzona mi¢dzy innymi przez jej
niedawnych zwolennikéw spowodowata, Ze nurt ten ewoluowal w kierunku spolecznych
wartos$ci kultury, utozsamianych z humanistycznym rozwojem $wiata i cztowieka. Stad wzieto
si¢ okreslenie jej, jako pedagogiki humanistycznej”?.

W Polsce krytyke pedagogiki kultury przeprowadzit B. Suchodolski w ksigzce pt. : ,,0
pedagogike na miar¢ naszych czaséw”. Zarzuty przede wszystkim dotyczyly jej elitaryzmu,
zawezenia jej interpretacji do sfery duchowej, oderwanej od uwarunkowan spotecznych i
materialnych. Ponadto Suchodolski nie widzial w niej wychowania, ktére przysposabia
mlodziez do podejmowania walki o lepsza przyszto§é®. Zreszta nastawienie, z jakim
odbierana byta pedagogika kultury w okresie socjalizmu mozna odczyta¢ chocby z publikacji
pedagogicznych tamtych lat, gdzie okreslato si¢ ja mianem pedagogiki burzuazyjnej”.

Hasto pedagogika kultury po zakonczeniu II wojny $wiatowej do potowy lat 90.
ubiegtego wieku, kojarzone jest z wspominanym juz Bogdanem Suchodolskim i Irena Wojnar.
nduchodolski centralnym problemem w swej dzialalno$ci uczynil zagadnienie cztowieka w
zmieniajacych si¢ warunkach zycia spotecznego i wspotczesnej cywilizacji. Bedac wierny idei
jednosci kultury, proponowat integralne wychowanie cztowieka przez nauke, technike i sztuke
- wielkie kreacje cztowieka, jak réwniez przez prace, wspotzycie miedzy ludzmi”*. 1. Wojnar,
uczennice Suchodolskiego, utozsamia si¢ z wychowaniem estetycznym, czyli ksztaltowaniem
osobowosci przez sztuke. Jest to juz jednak inna wyktadnia kultury.

Do grona myslicieli w duchu pedagogiki kultury Gajda zalicza réowniez Aleksandra
Kaminskiego, klasyfikujac go jako kontynuatora pogladéw Hessena. Kaminski byt uczniem
Hessena i pomimo pewnej zbieznos$ci z pogladami mistrza, Kaminski postrzegany jest jednak
jako przedstawiciel pedagogiki spoteczno - personalistycznej”, a nie pedagogiki kultury.

W tym momencie nasuwa si¢ mysl, ze wlasciwie do omawianego nurtu mozna
»podczepic” zatozenia niemal kazdej innej pedagogiki. Przeciez wychowanie z gory opiera si¢
na warto$ciach i ideatach, jest humanistyczne, realizowane dla i przez cztowieka. Tu cztowiek,
spoteczenstwo, kultura, wzajemnie si¢ przenikaja, dlatego mys$lac o pedagogice kultury,

poszukujac jej, nie wolno zapominac o jej rodowodzie, o filozofii, z ktorej si¢ wywodzi.

2 Poréwnaj: Woloszyn op. cit., s. 485.

%5 Gajda op. cit., s. 103.

26 Tamze, s. 107.

27 Np. u Woloszyna

28 Gajda op. cit., s. 111.

2 Za Sliwerskim: Sliwerski B., Wspétczesne teorie i nurty wychowania, Krakéw 1998.



Pedagogika kultury, czy juz raczej szeroko pojeta edukacja kulturalna, w latach
powojennych realizowala si¢ dzigki programowi UNESCO™, jako troska o kulture pojmowang
w kategoriach dziedzictwa narodowego. Gt6wne jej cele to:

- »uznanie kulturowego wymiaru rozwoju;

- umacnianie i wzbogacanie odrebnosci kulturowych;

- rozszerzanie uczestnictwa ludzi w kulturze;

- rozwijanie migdzynarodowej wspotpracy w dziedzinie kultury”?.

W Polsce natomiast edukacja kulturalna wyrazata si¢ przede wszystkim we
wspomnianej dziatalnosci Suchodolskiego, wychowaniu estetycznym Wojnar oraz
upowszechnianiu uczestnictwa w kulturze i animacji kulturalnej. I cho¢ ten ostatni aspekt
bardziej utoZsamiany jest z socjologizmem pedagogicznym, to wedlug Gajdy nie nalezy
postrzegac go tylko jako ,,prozelityzmu (procesu rozprzestrzeniania dobr kultury zmierzajacy
do uczynienia ich dostgpnymi dla wszystkich), ale przede wszystkim jako proces stuzacy
wychowaniu aktywnego odbiorcy kultury”*.

Momentem przelfomowym, jaki wyr6znit Gajda w rozwoju pedagogiki kultury, jest rok
1995, kiedy to odbyta si¢ ogoélnopolska konferencja zorganizowana przez Zaktad Teorii
Upowszechniania Kultury Instytutu Pedagogiki UMCS w Lublinie, na ktérej poruszono
kwesti¢ ponownego zwrdcenia si¢ ku idei pedagogiki kultury. Zwrot ten to wyraz konieczno$ci
wyjScia z glebokiego kryzysu wspofczesnej cywilizacji oraz gotowosci stanigcia przed
wyzwaniami przysztosci®. Wtedy tez powrécono do nazwy pedagogika kultury. Jednakze
powrét do pierwotnej nazwy, co juz parokrotnie zostato podkreslone, nie oznacza juz tej samej
rzeczywisto$ci pedagogiczne;j.

Obecnie, jak pisze Gajda, temat pedagogiki kultury jest bardzo zywy. Po roku 1995
odbywaja si¢ liczne konferencje, na ktoérych poruszany jest temat wspodlczesnego jej
odbierania. Szczegdlna potrzeba zwrdcenia si¢ do pedagogiki kultury lezy w tym, ze Swiat
ulega olbrzymim przemianom, zaréwno pozytywnym - takim jak niebywate upowszechnianie
informacji, budowanie kultury pokoju, ekumenizm, wzrost w hierarchii warto$ci, rangi,
wolnosci, tolerancji i solidarnosci, lecz i réwnocze$nie negatywnym - konflikty lokalne,
fanatyzm, agresja, ludobdjstwo, pogtebiajace si¢ kontrasty w Zyciu spotecznym, poszerzajace
sie obszary bezrobocia i nedzy™. Te przemiany wymuszaja, aby i kulture postrzegaé bardziej
wspolczesnie. Obok wartosci absolutnych, transcendentalnych i uniwersalnych Gajda

postuluje, Ze nalezy dostrzega¢ rowniez i wartosci utylitarne i konsumpcyjne. Czlowieka

30 Deklaracja Meksykanska z 1982 roku.
31 Gajda op. cit., s. 104.

32 Tamze, s. 106.

33 Tamze, s. 130.

34 Gajda op. cit., s.131.



wedtug niego, nalezy ujmowac juz nie tylko w kategorii ,byc”, ale i ,mie¢”, jest to
jednoczeénie wyraz dzisiejszej paidei, traktowania jej w kategoriach rynku®.

Ksztaltowanie osobowosci w takim ujeciu Gajda nazywa ,,nowym humanizmem”*.
Nowy humanizm to nic innego, jak ksztatcenie cztowieka w oparciu o kultur¢ globalna, czyli
taka, ktora taczy w sobie kulture waska i popularng. Konieczno$¢ takiego postrzegania kultury
jest odpowiedzia na zapotrzebowanie ludzi. Gajda, na potwierdzenie stusznosci swych
przekonan, cytuje szereg wypowiedzi znanych oséb z kregu nauki i sztuki, ktérzy opowiadaja
si¢ za zmiang w postrzeganiu wizerunku kultury popularnej, chociazby Krzysztofa Zanussiego,
ktory pisal: ,,Dzi$, pod koniec XX wieku, trzeba z pokora przyznac, ze kultura masowa stanowi
serce kultury. Na swodj prywatny uzytek moge nie znosic¢ seriali telewizyjnych, nie stuchac
muzyki pop, nie czyta¢ powiesci masowej, ale musze si¢ zgodzi¢ na to, ze 90% spoleczenstwa
wltadnie tymi formami kultury si¢ Zywi. Nie moge si¢ za to na nich obraza¢. Co wiecej, zeby
moéc si¢ ze spoteczefistwem komunikowaé, musze te formy kultury znaé”” .

Z pewnosciag mozna by bylo przyznac racj¢ i Gajdzie, i wszystkim tym, ktorzy widza
konieczno$¢ taczenia obu odmian kultury. Jest w tym pewne wyjscie, szansa by dotrze¢ do
wspolczesnego cztowieka. Wydaje si¢ jednak, Ze na takie postrzeganie kultury moga jedynie
pozwoli¢ sobie ludzie ,,sztuki”, ktorzy kulture zawsze w mniejszym lub wigkszym stopniu
postrzega¢ beda rynkowo. Od pedagogiki wymagac¢ nalezy wigecej. To ona wychowuje,
wyznacza, strzeze wartosci. Pojmowanie pedagogiki poprzez pryzmat gajdowskiej paidei
wydawac si¢ moze swoista porazka. Pewna koniecznos$cia zrobienia kroku wstecz, lecz nie po
to, by ponownie ruszy¢ naprzéd, tylko by nadal si¢ cofa¢. Jesli przypomnimy sobie prawdziwg
istot¢ pedagogiki kultury, to w zaden sposob nie bedziemy mogli zgodzi¢ si¢ z jej
wspolczesnym postrzeganiem. Pojmowanie czlowieka w kategorii ,,by¢” i ,mie¢” rodzi
pytanie, jak zachowac¢ idealne proporcje migedzy tymi kategoriami. Odpowiedzi mozna szukac
chociazby w eutyfronice J6zefa Banki, natomiast kulture, pedagogike kultury powinno zawsze
stawiaC si¢ na strazy owego ,,by¢”. Odnosi si¢ rOwniez wrazenie, Ze nowe ujecie paidei ma juz
nie tyle nas ksztaltowa¢, wznosi¢ na wyzyny, co rozgrzeszaC z bezmys$lnosci, niemocy,
plytkosci, z cywilizacji plastikowych kubkéw i plastikowych ludzi.

I cho¢ z cata pewnos$cia nalezy dostrzega¢ wspofczesny, trudny ekonomicznie §wiat,
nedze, o ktorej wspominat Gajda, gdy cigzkie warunki niejednokrotnie stawiaja cztowieka w
sytuacji bez wyjscia, dajagc mu jedynie pragnienie posiadania minimum. Nadal jednak trzeba
kreowa¢ owo dazenie do petni cztowieczenstwa, pelnego rozwoju duchowego i tym wtasnie

powinna pozosta¢ pedagogika kultury.

35 Tamze, s.133 1 171-172.

36 Nowy humanizm wg Gajdy réwnowazny jest nazwie neopedagogika kultury lub wtasnie wspoétczesnemu
wymiarowi pedagogiki kultury.

37 Gajda op. cit., s.167-168.



Filozofia kultury na poczatku XX wieku zrodzita si¢ z 6wczesnej krytyki kultury. Juz
wtedy ,,0strzegano przed zawladni¢ciem cztowiekiem przez Zycie gospodarcze, kapital, zycie
spoteczne i pafistwo, ktére winne mu wszak stuzy¢, a nie nad nim panowaé””. Oswald
Spenger pisal: ,,wszystko na §wiecie jest ostatecznie historycznie uwarunkowane, wszystko
moze by¢ psychologicznie zrozumiate, a wigc znaczenie wszystkiego jest wzgledne. Dzieje
ludzkosci to nie rozwdj prostolinijny, nie szereg nast¢pujacych po sobie kultur, z ktérych
kazda ma wtasne oblicze, wtasne formy i wlasne idee. Historia to obraz wiecznego tworzenia i
odtwarzania, przedziwnego stawania si¢ i rozpadania form organicznych. Zadaniem historyka
jest, postugujac si¢ metoda ,poréwnawczej morfologii historycznej”, odtworzy¢ obraz
pochodu kultur oraz okresli¢ ich naczelne znamiona. W pochodzie tym nalezy wyr6zni¢ trzy
kultury: antyczng - apollinska, orientalng - magiczng i zachodnig - faustowska. Ostatnia,
dzisiejsza jest w rozktadzie, staje si¢ pusta, bezwartoéciowa materiag cywilizacji. Zycie
duchowe, sztuka, nauka skazane s3 na zagtade””. Te ostre stowa w 6wczesnych Niemczech
rozlaty zwatpienie, uczucie wewnetrznej pustki, by z czasem pozwoli¢ z tej nicosci zrodzi¢ si¢
wltasnie filozofii kultury. Wtedy tez padly to stowa, ktore i dzi$§ pasuja do naszej rzeczywistosci:
mniedomaganiem kultury wspoélczesnej jest fakt, ze wielkim jej sukcesom w dziedzinie
materialnej nie odpowiada réwnoczesny rozwdéj w zakresie moralnym. Odkrycia, wynalazki,
zdobycze wiedzy, udogodnienia techniczne podniosly ogoélny dobrobyt, utatwity zycie,
powigkszyly skal¢ mozliwosci, ale nie za darmo. Drogo przyszto za to placi¢. Swiatem i
cztowiekiem zawtadnal mamonizm, maszynizm, industrializacja, organizacja. W zwigzku z
technizacja zycia i pracy, i uzaleznieniem od maszyny oraz fabrycznej wytwoérczosci, zatracit
cztowiek poczucie duchowego zwiazku z bliznim(...) Z powodu nadmiernego uspoleczniania
oraz zaleznos$ci od organizacji i instytucji, coraz trudniej cztowiekowi zachowa¢ duchowsg swa
samodzielno$¢, osobowosé”? ™,

Na koniec mozna tylko doda¢, ze kultura, ,jako pojecie wymyka si¢ wszelkim,
precyzyjnym definicjom; jako zjawisko - wyznacza trwala i zmienng jednoczesénie kondycje

cztowieka”*,

Skoro tak, to powinniémy odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jaka jest nasza
kondycja? Tym samym znajdziemy odpowiedZz na pytanie, jak wyglada wspoétczesna nam
kultura. Czy nie jest w rozktadzie, nie staje si¢ pustg bezwartosciowg cywilizacjg, o ktorej pisat
Spenger, gdzie Zycie duchowe, sztuka, nauka skazane s3 na zagtade? By¢ moze refleksja nad

owym zagadnieniem pozwoli téwniez pozna¢ odpowiedz na pytania postawione na poczatku

38 Sekreta M., Wspolczesna niemiecka filozofia i pedagogika kultury, s. 94, [w:] Sztobryn S., Switka M., Polskie
badania nad mysla pedagogiczna w latach 1900- 1939. Parerga, Gdansk 2006.

39 Tamze, s. 95.

40 Tamze, s.96.

# Suchodolski B., Wychowanie mimo wszystko, s. 318 [w:] Gajda op. cit.
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tej pracy. Rozstrzygna¢ czy pedagogika kultury, ta z poczatku XX wieku, jest dzi§ nadal ta
sama pedagogika? Rozpocza¢ dyskusije.
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