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Filozoficzne aspekty bajek Jana Henryka Pestalozziego

Wstep

Jan Henryk Pestalozzi to wielki pedagog i filantrop przefomu XIX i XX wieku, dla
ktorego dobro drugiego cztowieka byto wazniejsze od potrzeb jego wtasnej osoby. I cho¢
czestokro¢ wspominat o tym, iz jest on typem pedagoga — dziatacza, dalekiego od bierne;j
teorii, to utwory jego w wigkszosci przepetnione sa gleboka refleksja nad ludzka
egzystencja, siegajaca niekiedy az po teori¢ moralizmu Kanta.

Punktem wyjscia dla stworzenia ponizszej pracy byl dokonany przeze mnie
przekltad z jezyka niemieckiego nieznanych dotad na gruncie polskim utworéw Jana
Henryka Pestalozziego, zatytufowanych Figuren zu meinem ABC — Buch oder zu den
Anfangsgriinden meines Denkens, czyli po prostu Bajek. Calo$¢ tego zbioru opiewa na
237 utworéw, z czego do tej pory przettumaczytam 70, dzielac przy tym bajki tematycznie
na: spofeczne, wychowawcze, polityczne i religijno — moralne. Na potrzeby niniejszego
artykutu wybratam te bajki, w ktérych zaznaczony jest wyraznie aspekt filozoficzny. W
celu ukazania podobienstw mysli pedagogiczno - filozoficznej Pestalozziego =z
myslicielami epoki, stosuj¢ czesto porownania do Immanuela Kanta, czy Jana Jakuba
Rousseau. Dzigki temu zabiegowi czytelnik ma mozliwo$¢ dokonania komparatywnej
refleksji zar6wno nad samg osobg Pestalozziego, jak i nad jego bogata tworczoscia.

Tekst moéj sktada si¢ z trzech cze$ci: pierwsza dotyczy osoby Jana Henryka
Pestalozziego oraz realiow o$wiecenia, w jakich przyszto mu zy¢, druga cz¢s$¢ nawigzuje
do twoérczosci tego cenionego pedagoga, w trzeciej czeSci natomiast skupi¢ si¢ na
filozoficznym aspekcie bajek Pestalozziego. Taki uktad artykutu pozwoli czytelnikowi,
nawet temu stabo osadzonemu w tematyce zwigzanej z postacia Pestalozziego, poznac

jego zycie i tworczos$¢ przez pryzmat aspektow filozoficznych.

Jan Henryk Pestalozzi — pedagog doby o$wiecenia.

12 stycznia 1746 roku przychodzi na §wiat w Zurychu — miescie klanu Pestalozzich
- Henryk Pestalozzi. Otoczony troskliwa opieka matki Zuzanny, ojca Jana Babtysty oraz
niezwykle oddanej stuzgcej Barbary Schmidt, ktéra przezywano zdrobniale Babeli,
rozwija w sobie mfody Henryk wszystkie te cechy, ktore w przysztoéci sprawia, iz

przylgnie do niego hasto ,,wszystko dla innych, nic dla siebie”. W wieku 34 lat umiera
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ojciec Henryka, od tej pory w wychowaniu chfopca znaczacy udzial ma jego opiekunka
Babeli, ktora jako strazniczka domowego ogniska rozbudzita w mfodym chtopcu szczera
mifo$¢ do najnizszych warstw spotecznych:

»»Sifa moralna tej prostej kobiety, w ktorej przejawily si¢ sifa i hart ludu, obudzifa
ten pierwiastek dobra, ktory we mnie tkwif. Czymze bylym, gdyby to dobro, ktore z glebi
Iudu wplywafo na mmnie tak skutecznie, nie rozbudzifo we mnie wiary w sife natury
ludzkiej, nie wyfjgczajagc bezdomnych i nedzarzy, i1 nie doprowadzifo mnie do tego
momentu rozwoju, w ktorym zapragnadtbym oddaé Iludowi to, co sam od niego
otrzymatem, i wspiera¢ go mifosnie catem swem Zyciem, podobnie jak on mnie (w
osobie Babeli) wspierat.”

W tym krétkim cytacie, Pestalozzi wyjawia pewien aspekt filozoficzny, ktory
towarzyszyt jego biografii, i ktéry ma odzwierciedlenie w jego utworach. Ot6z, pisze on,
iz sita moralna Babeli przyczynita si¢ do rozwoju tkwigcego w nim pierwiastka dobra.
Pestalozzi zaktada wigc, iz cztowiek z natury rodzi si¢ dobry, jednak do petnego rozwoju
moralnos$ci przyczyniajg si¢ osoby nam towarzyszace. Doktadnie tak, jak na przyktadzie
biografii Pestalozziego posta¢ Babeli. W tym wzgledzie bliski jest on teorii moralizmu
Kanta, ktory w dziele zatytutowanym O pedagogice pisze tak: ,, Wychowanie w czesci
tylko cztowieka uczy, w czesci go rozwija, nie mozna zatem powiedziec, jak duze
mozliwosci data mu natura.”” Kant w procesie wychowania nie odrzuca wigc dziatania
Swiata zewnetrznego, dopuszcza ingerencje os6b trzecich, a z racji, iz prawdziwe
czfowieczenstwo mozna osiagnac jedynie w §wiecie moralnym, zdaje sobie sprawe z roli
innych os6b, majacych wptyw na nasza moralnosc¢.

Wracajac do kolei zycia Jana Henryka Pestalozziego nalezy nawigza¢ do innej
kobiety, majacej duzy wplyw na tego cenionego, szwajcarskiego pedagoga, byta to
mianowicie jego Zona Anna Schulthess, ktéra poslubit w 1769 roku. Ojcem duchowym
tego zwigzku byt zmarly przyjaciel Pestalozziego - Bluntschli, wzgledem ktérego Anna
przejawiata, odwzajemniong zreszta mito$¢. Po jego Smierci Pestalozzi zaczal coraz
bardziej sktania¢ si¢ ku Annie. Ta z kolei: ,,Posiadata dobre wyksztafcenie szkolne i
dobrg francuszczyzng. Wspofczesni przyznajg jej urode. Byta zamozZna. Byta tez
oczytana. Jej listy do Pestalozziego swiadczg o umysle subtelnym, nie pozbawionym

dowcipu.””

! JH. Pestalozzi, Jak Gertruda uczy swoje dzieci, Wroctaw 1955.
2 1. Kant, O pedagogice, ¥.6dz 1999 s. 41.
3 F. Kierski, Jan Henryk Pestalozzi, Warszawa — £.6dz 1927, t. I, s. 39.
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Tym, co zachwycitfo Ann¢ w Pestalozzim byl nie jego wyglad zewngtrzny (ten byt
niechlujny, zreszta postawa i chod jego tez nie nalezaly do eleganckich), lecz zalety
moralne i pigkno duchowe mfodego Henryka. I cho¢ matzenstwo Pestalozziego z Anng
natrafifo na opdr ze strony jej rodzicéw, to i tak uroczysto$¢ zaSlubin si¢ odbyta, a z
czasem zmigklo takze serce tesciow, ktorzy odkryli w Henryku poczciwego cztowieka.
Wkrétce po Slubie Anna i Henryk zostaja rodzicami. Oboje prowadza gospodarstwo a
przy tym sg bardzo oddani modlitwie i Bogu — o czym $wiadczy jeden z listow Anny do
Pestalozziego: ,,Pilne listy zabraly nam nasze godziny modlitwy, ktorych nigdy nie
powinni bysmy pozwalaé zabieraé sobie.”

Henryk Pestalozzi zaczyna po pewnym czasie dostrzega¢ nierentownos$¢ swojego
gospodarstwa, ktore zatozyt, chcac uciec z miasta, gdyz podobnie jak Rousseau byt on
zdania, iz ,,miasta sg otchfanig, w ktorej grzeznie rodzaj Iludzki. Po uplywie kilku
pokoler rasa ginie lub ulega degeneracji, trzeba jg wigc odrodzi¢ a rolg te¢ zawsze speinia
wies.”” Gniezdza si¢ w nim caly czas wznioste idee i cheé pomagania innym, dlatego
postanawia zatozy¢ zaktad dla biednych: ,,Chciatem przeksztafci¢ swojg posiadfos¢ w
staly osrodek pedagogicznych i rolniczych zamierzen, dla ktorych porzucifem rodzinne
miasto.””

I tak si¢ stato w 1774 roku w Neuhof Pestalozzi zatozyt zaktad przemystowo —
wychowawczy dla opuszczonych i bezdomnych dzieci. W owym zaktadzie Pestalozzi
chciat zapewni¢ im przygotowanie do zawodu oraz rozbudzi¢ w nich drzemiace sily
ogolno — ludzkie.

Zaktad liczyt sobie okoto 50 dzieci a zasilany byt ofiarami zbieranymi przez okolicznych
pastoréow i przyjaciot. Idea byta jak najbardziej wspaniata, jednak z relacji os6b bliskich
Pestalozziemu wynika, iz miat on problemy z zaprowadzeniem rygoru w swoim osrodku
a takze na nowo wdat si¢ w handel, co przysporzyto mu kfopotéw natury finansowej. W
tej kwestii mogt liczy¢ na wsparcie zony, ktéra oddata swoje prawo do spadku po
rodzicach, jako zastaw w umowach z wierzycielami me¢za. Mimo wielkich staran nie
udato si¢ Pestalozziemu uratowac¢ zaktadu w Neuhof — zostal on zamknigty w 1780 roku.
Na szczescie wielki filantrop wyszedl z tej calej afery bez uszczerbku na honorze, ale
takze bez $rodkow do zZycia. Jego posiadtoscig jest dom w Neuhof. Najbardziej zal jest
Pestalozziemu jego wlasnej Zony, gdyz ta oddata wszystko by pomaga¢ w realizacji jego

po czeéci utopijnych idei: ,,Zal mi tylko zony, ktéra poswigcajac dla mnie wszystko

4 Tamze, s. 51.
5]. J. Rousseau, Emil, czyli o wychowaniu, t. I, Wroctaw 1955, s. 42.
J.H. Pestalozzi, £.abedzi $piew, Wroctaw 1973, s. 169.
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utracifa wszystko, co mogloby uszczesliwi¢ jej szlachetne serce, wszystko, co
spodziewafa si¢ osiggngé i czym spodziewafa si¢ nacieszy¢ wychodzac za mnie za
mgz.””

Najwazniejszym dla Pestalozziego, co potwierdzalo stuszno$¢ jego
przedsiewzigcia, byto utworzenie podobnego zaktadu w Hofwilu. Wtasciciel potwierdzat,
iz zaklad taki wymaga duzych naktadéw finansowych w poczatkowej fazie swojej
dziatalnos$ci a po kilku latach funkcjonowania jest w stanie utrzymac si¢ samodzielnie.

Powyzej przedstawione zycie Pestalozziego tak podsumowuje Waldemar
Osterloff:
wZapal mfodzieticzy 1 wplywy epoki wytworzyly z Pestalozziego zwykfego Iudowca i1
dzialacza spofecznego, jakich niemafo bywafo w kazdej epoce i w kazdym kraju,
okolicznosci zas skierowaly go na rolg; dopiero jednak niepowodzenia materialne w
gospodarstwie, dziatalnos¢ w pierwszym jego zakfadzie wychowawczym 1 klgska, ktora
si¢ zakorczyfa nedzg, jakiej zakosztowal na wsi, obcowanie z Iludem, samotnos¢
dlugoletnia z dala od Zycia inteligentnego, przy skfonnosci do rojeri poetycznych i
dociekan filozoficznych, oraz wrazliwos¢ na niedole Iudzkg, a ludu w szczegdlnosci,
ktorg poznat dopiero w cafej jej rozciggtosci i jaskrawosci podczas lat w Neuhofie, -
uczynily go tem, czem byf: wielkim bojownikiem idei demokratycznej, myslicielem
spoteczno — wychowawczym, na wsze czasy dzierzacym prawo do pierwszeristwa.””

Na uksztattowanie postaw Pestalozziego mialo wplyw zaré6wno wychowanie
rodzinne, ale takze i duch epoki, w ktorej przyszto mu zy¢. Byt to mianowicie duch epoki
oswiecenia, w ktorej decydujaca role odgrywa rozum oparty na doswiadczeniu. Filozofia
w dziedzinie religijnej zwraca si¢ przeciw religii objawionej i tworzy wiar¢ naturalna,
zwang deizmem, w ktérej Boég pojmowany jest, jako rozum rzadzacy Swiatem,
przejawiajacy si¢ w prawach natury i ich celowosci. Przedmiotem zainteresowan
cztowieka stal si¢ Swiat zmystowy. Przedmiotem rozwazan stal si¢ takzie problem
zZwigzany ze sposobem pojmowania istoty ludzkiej. Czfowiek miat by¢ pojmowany takim,
jakim byt w dziejach historii w rzeczywisto$ci, wigc nie tylko z punktu widzenia swych
wielkich dokonan, lecz takze ze swoimi stabosciami czyli przemoca, okrucienstwami,
jakich dokonywat grabigc i kradngc. W ten sposo6b zrodzit si¢ dylemat, w czym poktadac
ufnos¢, czy w historii czy w rozumie? Wyboér rozumu, jako priorytetu grozi wyrzeczeniem

si¢ historii, czyli prawdy o ludzkiej rzeczywistosci, za§ wybor historii niesie z soba ryzyko

7' Tamze, s. 173.
8 W. Osterloff, Prorok pedagogiki nowoczesnej — Henryk Pestalozzi, Warszawa 1910, s. 159.
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wyrzeczenia si¢ rozumu. Rozwigzaniem tego dylematu zajat si¢ I.Kant, odpowiadajac
sobie na pytanie: ,, Was ist Aufklirung?”

sAufklirung ist der Ausgang des Menschen aus seiner selbst verschuldeten
Unmiindigkeit. Unmiindigkeit ist das Unvermdgen, sich seines Verstandes ohne Leitung
eines anderen zu bedienen. Selbstverschuldet ist diese Unmiindigkeit, wenn die Ursache
derselben nicht am Mangel des Verstandes, sondern der Entschliefung und des Mutes
liegt, sich seiner ohne Leitung eines anderen zu bedienen. Sapere aude! Habe Mut dich
deines eigenen Verstandes zu bedienen! ist also der Wahlspruch der Aufklirung.

W ttumaczeniu na jezyk polski:

»Oswiecenie to wyjscie cztowieka ze stanu matoletniosci, w ktorej byt zatrzymany
z wilasnej winy. Mafoletnios¢ to niezdolnos¢ postugiwania si¢ rozumem bez kierunku
nadanego przez inng osobg. Powiemy, iz czfowiek pozostaje w stanie mafoletnosci z
wtasnej winy, jesli przyczyng tego stanu nie jest niedostatek rozumu, ale brak decyzji i
odwagi, aby si¢ nim postugiwaé bez czyjegokolwiek kierownictwa. Sapere aude! Miej
odwage postugiwaé si¢ wlasnym rozumem! Oto dewiza Oswiecenia.””

Wyjscie z matoletnio$ci mozna interpretowac, jako akceptacje naszej historii,
pogodzenie si¢ z nia, ale jednoczes$nie budowanie na kanwie btedoéw przesztosci nowych
lepszych struktur dzigki rozwojowi, dzigki rozumowi. W taki wtasnie sposéb narodzita
si¢ w dobie oswiecenia teoria postepu, zgodnie z ktéra to rozum zachowuje swa
nadrzednos¢. Doszto do podzialu na konserwatystow i racjonalistow. Ci pierwsi byli
zdania, iz lepiej jest iS¢ Sciezkami utartymi przez historig, ci drudzy z kolei korzystali z
doswiadczen historii i w ten sposob nie powielali jej btedow — takie motto przy$wiecato w
dobie Rewolucji Francuskie;j.

Natomiast, co si¢ tyczy koncepcji cztowieka, to zaréwno w XVII jak i w XVIII
wieku postrzegano go, jako istote spoteczng i istot¢ rozumna, cho¢ praktyka zycia
codziennego nie rzadko odbiegata od tej harmonii. Méwigc doktadniej chodzito znéw o
dokonanie wyboru: albo opowiadam si¢ za porzadkiem spolecznym i jestem ulegly
historii albo opowiadam si¢ za rozumem i dziatam wbrew dotychczasowej historii. I oto
rodzi si¢ kolejny problem — problem rozumu i spofecznego Zycia. Stad tez pod koniec
XVIII wieku Rousseau i Kant prébuja znalez¢ odpowiedz na pytanie — czym wlasciwie

jest rozum? Na to pytanie udzielaja oni odmiennych odpowiedzi.

9 I. Kant, Beantwortung der Frage: Was ist Aufklidrung?,[w:] Vermischte Schriften von Immanuel Kant, t. I,
Leipzig 1912, s. 164.
10 E. Rostworowski, Historia Powszechna - wiek XVIII, Warszawa 2002, s. 114.
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Rousseau wyczuwajac ,destrukcyjny nacisk, jaki wyobcowany porzadek
spoteczny wywiera na ludzi, prébowal powigza¢ dziatalno$¢ rozumu z odrodzeniem
cztowieka w jego spotecznym zZyciu i w jego twoérczosci, pozwalajacej mu na rzeczywiste
nowe zycie. Kant natomiast prébowat obroni¢ prawa rozumu w ten sposob, ze uczynit go
prawodawca rzeczywistosci, forma, dzigki ktorej jej uporzadkowanie, a moze i istnienie,
miato by¢ mozliwe, zasada twoérczych aktéw czlowieka konstytuujacego swoj Swiat i

siebie samego.”"

Dzigki filozoficznym pogladom zaréwno Kanta jak i Rousseau
podejmowano problem integracji cztowieka i §wiata, czfowieka i Zycia, co zreszta miato
swoj wydzwigk w dobie Rewolucji Francuskiej. Owa integracja byta niezwykle wazna w
dobie oswiecenia, poniewaz renesans pozostawil po sobie porzadek kapitalistyczny,
wynikajacy z walk z feudalizmem, stad cztowiek musiat szuka¢ drogi ku integracji z
nowym spoleczenstwem, spoleczenstwem handlowo — przemysfowym, integracji z
burzuazyjno — arystokratycznym salonem. Co wigc w o$wieceniu miato integrowac ludzi?
Miedzy innymi Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela, wysuwajaca hasto réwnosci
wszystkich wobec prawa:

»Kazdy czfowiek, jako istota rozumna jest zdolny do korzystania ze swych praw i
wypefniania obowigzkow, od ktorych nie bedzie sig uchylaf, jezeli tylko naleZycie je
zrozumie. Trzeba, wigc oswieci¢ rozum ludzki, 1 to powinno by¢ podstawg wszelkich
reform.””

Wszystkie przywotane powyzej zatozenia os$wiecenia doskonale rozumie Jan
Henryk Pestalozzi, bowiem oswiate ludu traktuje, jako priorytet wychowawczy, ktory
spelnia jednoczesnie role¢ utylitarna, gdyz cel wychowania upatruje w szczesliwosci
spotecznej. Pedagogika wieku oS$wiecenia przekresla takze nauczanie pamigciowe,
Zwracajac uwage na zrozumienie tre$ci nauczania. Ponadto Pestalozzi zgodnie z idea

wypracowang przez Rousseau jest wierny wychowaniu zgodnemu z natura dziecka, a

wiec takze wychowaniu indywidualnemu, dopasowanemu do potrzeb jednostki.

Tworczos¢ Pestalozziego, bedaca przyczynkiem do stworzenia Bajek.

Jan Henryk Pestalozzi zyjac w zgodzie 2z filozoficzno-pedagogicznymi
zatozeniami epoki o§wiecenia postanawia w roku 1765 chwyci¢ za pidro i stworzy¢ swoj
pierwszy utwor zatytutowany Zyczenia, bedacy zbiorem aforyzméw o treéci moralnej i
wychowawczej. Piszac ten utwér miody filantrop pozostawal pod silnym wplywem

tendencji moralnych charakterystycznych dla jego nauczyciela Bodmera. Dlatego w

11 B. Suchodolski, Rozwdj nowozytnej filozofii cztowieka, Warszawa 1967, s. 19.
128, T. Mozdzen, Zarys historii wychowania — cz¢$¢ I do roku 1795, Kielce 1999, s. 206.
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Zyczeniach znajduja si¢ takie nawolania jak to: ,,aby malarzy, poetéw i muzykéw od
mtodosci zaprawiano w cnocie: jakieZ Zrodfo dobra otwarloby si¢ dla Iudzkosci, gdyby
owe talenty skierowaly sig¢ catkowicie ku budzeniu i1 rozwijaniu wielkich 1 szlachetnych
wrazen!””

Ale juz w tej samej pracy uderza czytelnika zapat do szerzenia idei wychowania
elementarnego wsréd prostego ludu:
nZeby ktos§ wydat kilka arkuszy prostych i zdrowych zasad wychowawczych,
zrozumialych i przydatnych dla kazdego obywatela czy wiesniaka...i Zeby wszyscy
ojcowie 1 wszystkie matki kierowali si¢ temi rozumnemi I chrzescijariskimi zasadami
wychowawczemi.” *

Dtugo nie trzeba bylo czekac, aby ,,zyczenia” zawarte powyzej staly si¢ faktem,
poniewaz to, czego Pestalozzi sobie zazyczyt sam urzeczywistnit w dziele zatytufowanym
Leonard 1 Gertruda (1781). Przez krytykéw utwor ten oceniany jest, jako jeden z
najlepszych w twoérczosci tego niezmordowanego ,,0jca ludu”:
slLeonard i Gertruda w pierwszym opracowaniu to jedna z najlepszych powiesci
niemieckich pod wzgledem kompozycji 1 charakterystyki postaci, jako tez w literaturze
powszechnej, pierwsza i wzorowa powies¢ ludowa na wsze czasy, oraz pierwsza powiesc
»Srodowiskowa”, réwniez pierwsza z tendencjg socjalng.””

Leonard 1 Gertruda jest takze przyczynkiem do stworzenie przez Pestalozziego
Bajek, poniewaz jak sam zaznaczyl, to treSci w nich zawarte mialy by¢ kontynuacja
watkow podjetych w Leonardzie i Gertrudzie oraz wyjasnieniem wszystkiego tego, co
wczesniej byto niezrozumiate. Jednak, gdyby sam autor nie zwrdcit uwagi na tenze fakt
zwigzany z geneza Bajek czytelnikowi bytoby bardzo cigzko wychwyci¢ idee wspolne z
Leonardem i Gertrudz, niemniej krotkie zaprezentowanie tresci tego utworu jest jak
najbardziej na miejscu przed zagl¢bieniem si¢ w aspekty filozoficzne Bajek.

Leonard i Gertruda to niezwykle barwna i realistyczna opowies$¢ z zycia mafej
szwajcarskiej wioski, czyli $§rodowiska bliskiego sercu Pestalozziego. Gloéwni
bohaterowie to: wojt, naduzywajacy swoich wptywoéw kosztem wiesniakéw i nie stroniacy
od alkoholu, Leonard — wiesniak, ktory zadtuzy? si¢ u wojta i wszelkie zarobki przepija w
karczmie, Gertruda — zZona Leonarda, ktora walczy z rosnaca bieda, aby wykarmic
siedmioro swoich dzieci. Pewnego dnia Gertruda udaje si¢ do Arnera, ,,mito$ciwego

pana”, wtasciciela licznych wtosci, ktory stynal z dobroci wzgledem wdow i sierot. I tym

13 F. Kierski, Jan Henryk Pestalozzi, Warszawa 1927, t. I, s. 24.
4 Tamze, s. 24.
15 W. Osterloff, Prorok pedagogiki nowoczesnej — Henryk Pestalozzi, Warszawa 1910, s. 162.
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razem okazal swoja dobro¢, spltacajac dlugi meza Gertrudy i dajac jemu oraz innym
biedakom prace przy budowie koSciota. To zadowolifo niezmiernie Leonarda, jednak
Gertruda, jako madra kobieta wskazata me¢Zowi na potrzebeg cierpienia w zyciu:,,Bogacz i
biedak, jesli majg by¢ szczesliwi, muszg mie¢ porzadek w sercu, i wielu ludzi dochodzi
do tego raczej przez biedg i troski, niz przez dostatki 1 spokdj. Inaczej Bog nie
poskapitby nam wesela i radosci.””

Tymczasem losy bohateréw tocza si¢ wokot walki dobra, ktérego uosobieniem
jest ,,mitodciwy pan” ze ztem, ktore kryje si¢ pod postacig pazernego wojta. W utworze
tym przeplataja si¢ ze soba nawzajem watki wychowania moralnego z watkami
przedstawiajacymi zycie prostego wiejskiego ludu. Gertruda jest tg, ktéra dba o
wychowanie dzieci i w potrzebie napomina me¢za przed niepozadanym zachowaniem.
Pestalozzi wyczul takze potrzeby epoki w Leonardzie i Gertrudzie, zerwal on, bowiem z
apodyktycznym obrazem ojca i jako wzor umiescit Arnera, ktérego potrzebowat biedny
lud oraz Gertrude — te, ktéra dbata o ognisko domowe."” Wszystko to natozyto si¢ na
sukces opowiadania o losach szwajcarskiej wioski: ,, Wkrétce we wszystkich dziennikach
ukazaly si¢ pochwaly, co wigcej prawie wszystkie kalendarze zapetnily si¢ urywkami.””

Sam Pestalozzi byt zaskoczony powodzeniem dzieta: ,Nie oczekiwatem, ze
ksigzka bedzie miala takie powodzenie, jakie w rzeczywistosci zdobyta. Mato kto
jednakze w moim otoczeniu pojmowal gléwna wewnetrzng mys$l ksigzki, jak i
wewnetrzne dazenia, ktére zyly we mnie i prowadzily moje piéro prawie bez mojej
wiedzy, tworzac ich zewnetrzna szate.”” Po sukcesie pierwszej cze$ci Leonarda i
Gertrudy autor przystapil wkrotce do napisania trzech kolejnych, ktére nie budzity juz
takiego entuzjazmu jak czesC pierwsza, ale byly kontynuacja catosci i $wietnie
korespondowaly z duchem epoki. Wspotczesni Pestalozziemu upatrywali w Leonardzie i
Gertrudzie bardziej romans niz utwor wychowawczy.

Dzi$§ po blisko trzech wiekach to wtasnie z Leonarda i Gertrudy wydobywamy
ideologi¢ Pestalozziego. Cze¢S¢ druga dzieta, podobnie jak pierwsza stanowi obraz
rzeczywisto$ci wiejskiej. Na ta rzeczywisto$¢ sktada si¢ wykonanie wyroku na zitym
wojcie, ktory w obliczu kary wyznaje ksiedzu swoje wszelkie przewinienia. Ten z kolei w
gescie milosierdzia chroni go przed katem i zabiera do wigzienia, po czym publicznie

podczas kazania opowiada cate zycie wodjta. Zgodnie z panujacym w oSwieceniu

16 J. H. Pestalozzi, Leonard i Gertruda, [w:] F. Kierski, Jan Henryk Pestalozzi, Warszawa 1927, t. I, s. 82.

17 Gertruda jest z pewnos$cia odzwierciedleniem kobiet bliskich Pestalozziemu w dziecifistwie, mianowicie
Babeli i jego matki, ktére mimo biedy w domu dbaly o fad i porzadek moralny.

18 F. Kierski, Jan Henryk Pestalozzi, Warszawa — £.6dz 1927, t. I, s. 84.

1 J.H. Pestalozzi, L.abedzi $piew, przektad, Wroctaw 1973, s.178 i 179.
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trendem, zZe czynnikiem determinujacym charakter czfowieka jest wychowanie,
Pestalozzi w osobie wojta przedstawit tego, ktéremu zabrakto fundamentéw moralnych i
wzorcoOw w rodzinie, stad stat si¢ on zlym czlowiekiem. W II czgéci utworu na plan
dalszy schodzi Gertruda, wiedzie ona dalej swoje dobroczynne zycie prowadzac w
zaciszu domowego ogniska lekcje czytania, pisania i rachunku — wszystko to odbywa si¢
podczas tkania. Dopiero w III cze¢éci idea ksztalcenia elementarnego, ktéra prezentuje
Gertruda nabiera nowych ksztattéw, poniewaz jej koncepcja szkoty na wzér domu staje
si¢ natchnieniem dla niejakiego Gliiphiego. Otwiera on szkofg, w ktorej nauke szkolng
taczy z wdrazaniem higieny i wychowaniem moralnym. Ponadto przez caly czas
zatozycielowi szkoly przy$Swiecata mysél spoteczna — ,,po raz pierwszy tutaj w picknem
porownaniu formufuje Pestalozzi podstawe spofeczng swej pedagogiki: wychowanie
jednostek jest niczem innem, jak dopasowaniem poszczegdlnych ogniw do wielkiego
taricucha, ktory taczy ludzkosé, jako jedng catosé.””

Ostatnia czg¢$¢ Leonarda i Gertrudy jest zbiorem praktycznych wskazéwek
odpowiadajacych na pytanie: jak zrobi¢ inaczej? Odpowiedzig s3 reformy wychowawczo
— spofeczne. W tej czegsci ,,mitosciwy pan” nadaje swojemu ludowi prawodawstwo,
ktorego kamieniem wegielnym jest religia: ,,religia serca i czynu.”

Przewodnia idea dzieta jest idea elementarnego wyksztalcenia, ktorej
oredowniczka jest Gertruda. Pestalozziemu nie chodzi tylko o ,,nauke czytania, pisania i
rachunkéw, o poczatkowe wyksztatcenie, ale o taka organizacje wychowania i
wyksztatcenia, ktoraby raz na zawsze usunela zto tak bujnie krzewigce si¢ we wsi i
nedze, trapiaca jej mieszkancow.””

Analizujac Leonarda i Gertrud¢ mozina dopatrzy¢ si¢ podobienstwa gléwnych
postaci z najblizszymi osobami z otoczenia Pestalozziego, jednak autor uprzedza
wszelkie spekulacje wyznajac, ze przyjat ,,za jedng z pierwszych zasad nigdy tak nie
szkicowac¢ danego charakteru, aby to odpowiadafo catkowicie 1 bezwzglednie jednej ze
znanych mu 0s6b.”

Kolejnym wnioskiem, jakie nasuwa si¢ przy refleksji powyzej omoéwionego utworu
jest wierny opis rzeczywisto$ci wiejskiej oparty o wtasne doswiadczenia. Jak wiadomo
Pestalozzi porzucit miasto i studia po to, by przeniesc si¢ na wie$ i tu zy¢ w symbiozie z

jego ukochanym ludem. Zreszta sam wyznaje, ze wiele z tego, co przedstawione zostato

w czterech czesciach Leonarda i Gertrudy sam przeniést na wlasne podworko

20 F. Kierski, Jan Henryk Pestalozzi, Warszawa 1927, t. I, s. 115.
21 Tamze, s. 124.
22 Tamze, s. 120 i s. 121.

116



wychowawcze. Poczatkowo byt zdania, ze wystarczajacym osrodkiem wychowawczym i
ksztalcacym jest ognisko rodzinne, jednak autopsja wykazata, zZe niewiele jest takich
ojcow i matek jak Leonard i Gertruda, stad potrzeba urzadzania szkét na wzor ogniska
rodzinnego.

Sukces Leonarda i Gertrudy stat si¢ poniekad sita napedowa do podjecia pracy
nad Bajkami. I cho¢, jak sam autor daje do zrozumienia w pierwszej bajce pod tytutem
Malarz Iudzi, figury” zrodzily si¢ z potrzeby chwili, wywotanej kleskami zaktadéw
wychowawczych, to mozna dostrzec w nich kontynuacj¢ idei ksztatcenia elementarnego

oraz wychowania moralnego z Leonarda i Gertrudy.

Filozoficzny aspekt Bajek Jana Henryka Pestalozziego.

Figuren zu meinem ABC- Buch oder zu den Anfangsgriinden meines Denkens®
powstaly w przeciagu 10 lat, tj. od 1780 do 1790 roku, a wiec ,,w dniach zbliZajzcej sig
Rewolucji Francuskiej 1 w pierwszych sladach niebezpieczeristwa, ktore mogfo miec

% 7 racji na duzg rozpietos¢ czasowa w tworzeniu Bajek, czytelnik

wplyw na Szwajcarie.
moze mieC problem z wychwyceniem naczelnej przestanki w niektérych figurach,
dlatego Pestalozzi chcac utatwi¢ lekture, opatrzyl wigkszo$¢ bajek komentarzem, w
niektorych przypadkach bardziej rozbudowanym niz sama bajka.
Wszystkie takie komentarze oznaczyt pozioma kreska, obdzielajaca tre$¢ bajki od tresci
pointy — w przypadku mojego przekladu sa to trzy gwiazdki®. Na temat tychze
komentarzy wypowiada si¢ takze F. Kierski: ,,Komentarze te jednak mialy by¢ catkiem
krotkie, w wykonaniu jednak przedstawiajg nieraz rozprawki objetosci kilku stron tresci
moralnej i spofecznej. Zresztg i wlasciwe figury s nader czesto zgofa nieobrazowemi
rozwazaniami na tematy polityczne, religijne, moralne, spoteczne, wychowawcze.””’

Jesli chodzi o aspekt filozoficzny, to jest on najbardziej widoczny w bajkach, ktére
umiedcitam w przetozonym zbiorze. Celowo nie rozbijatam tychze bajek osobno na
religijne, i osobno na moralne, gdyz dla Pestalozziego moralnos$¢ $cisle wigzata si¢ z

religijnoscia, tak, ze niemalze przy kazdej wypowiedzi na ten temat czfon ,;moralnosc¢ i

religijnos¢” wystepowal zawsze w parze. W kontekscie pedagogicznym Pestalozzi

23 Figuren — tak Pestalozzi nazywa swoje bajki, w wersji spolszczonej po prostu ,figury”.

24 Tak brzmi oryginalny tytul zamieszczony w Pestalozzi simtliche Werke, 11. Band, Schriften aus der Zeit
von 1795 — 1797, opracowany przez E. Dejunga i H. Knittermeyera, Berlin i Lipsk 1933.

%5 J. H. Pestalozzi, Figuren zu mieniem ABC — Buch oder zu den Anfangsgriinden meines Denkens, [w:] E.
Dejung, H. Knittermeyer, Pestalozzi simtliche Werke, 11. Band, Schriften aus der Zeit von 1795 — 1797,
Berlin und Leipzig 1933, s. 93.

26 Od redakcji - Bajki Pestalozziego w przektadzie Autorki, dostgpne s3 w numerze tym PF on Line, strona
105-111.

27 F. Kierski, Jan Henryk Pestalozzi, t. 1, £.6dZ 1927, s. 159.
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prezentuje réwniez takie samo podejScie do wychowania moralnego, jak i religijnego.
Ot6z, przy wychowaniu moralnym twierdzi on, ze ,,winno sig¢ realizowac¢ w praktycznym
dziataniu, od zasad elementarnych nalezy przechodzi¢ do coraz wyzszych uogdlnieri”.”
Tak samo przy wychowaniu religijnym jest on zdania, aby religia realizowala si¢ w czynie
spotecznym.

Pestalozzi nigdy nie tracil ani wiary, ani moralnos$ci, jaka prezentowal swoim
zyciem w pelnym tego stowa znaczeniu. Warto tu doda¢, ze czas pracy nad bajkami, to
okres tuz po zamknig¢ciu osrodka w Neuhof (1780).

Zanim przejde do analizy stricte filozoficznego aspektu bajek, to zaprezentuje¢
wczesniej wazny fakt z biografii Pestalozziego, majacy w tym kontekscie istotne
znaczenie. Mianowicie, okolo 1782 roku Henryk Pestalozzi przystapit do lozy
iluminatéw, tajnej organizacji mistycznej, zblizonej do wolnomularstwa. Jak informuja
Wtodzimierz Szewczuk i Michat Szulkin loza iluminatéw zostata ,,rozpowszechniona w
konicu XVIII wieku w Niemczech i stawiafa sobie za cel szerzenie oswiaty i religii natury,
zwalczata ciemnotg i zabobony.”” Ponadto ,,Pestalozzi zajmowal krytyczne stanowisko
w stosunku do duchowienstwa i dogmatéw koscielnych, byt jednak zwolennikiem religii
naturalnej.””

Tyle informacji, tytutem wprowadzenia w temat bajek religijno — moralnych,
stanowigcych podtoze aspektu filozoficznego reszty zbioru.

Pierwsza wybrana przeze mnie bajka o takiej wlasnie tematyce bedzie figura
zatytutfowana FLowca gasienic’. Autor przyréwnuje tutaj polowanie na gasienice z
poszukiwaniem prawdy i daje cenne wskazoéwki jak nalezy owej prawdy szukac:

»sJesli szukasz prawdy, to nie poluj na nig, nie probuj jej schwytac, oczekuj jej
pefen mifosci, spokoju 1 cierpliwosci. Tak wtasnie czyn, a sama do Ciebie przyjdzie;
zapuka do twoich drzwi i bedzie chciata uwi¢ sobie mieszkanko u ciebie.”

Czym wowczas staje si¢ taka prawda, jesli dostosujemy si¢ do powyzszych zalecen?
Odpowiedz w dalszej cz¢sci bajka brzmi nastgpujaco:
» Tylko wtedy bedzie to prawda, ktorej szukasz — swigta, bfogostawiona prawda -

tylko wowczas stanie sig¢ ona dla ciebie rzeczywistg prawdg.”

28 R. Wroczynski, Pisma pedagogiczne, Wroctaw 1972, s. XXVIII.

2 W. Szewczuk, M. Szulkin, Wstep do Jak Gertruda uczy swoje dzieci, J. H. Pestalozzi, Wroctaw 1955, s.
IX.

30 Tamze, s. IX.

31 Bajka II [w:] Pedagogika Filozoficzna on Line nr 1(2) 2007, J.H. Pestalozzi, Bajki [tlumaczenie i
przektad Monika Marcinkowska] str. 105-111.
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Jesli natomiast bedziemy chcieli wyrwac prawde przemoca i przemieSciC ja z jej
pierwotnego miejsca tam, gdzie nam si¢ podoba, wéwczas prawda w naszych rekach
sStanie sig niczym Smierdzgca padlina”. Takie wlasnie pouczenia daje czytelnikowi
Pestalozzi odnosnie prawdy, jednak zeby moéc podja¢ bardziej wnikliwg interpretacje,
nalezatoby zapoznac si¢ z pojeciem prawdy prezentowanym przez niego w innych
utworach. I tak, na przyktad w Moich badaniach... Pestalozzi pisze, ze ,,prawda i prawo
s3 dla mojego rodzaju jednoznacznie wytzczng wtasnoscia moralnosci.”” A wigc takie
warto$ci jak prawda i prawo Pestalozzi ze sobg laczy i pojmuje przez pryzmat
moralno$ci, do ktérej one naleza. Wczesdniej jeszcze przeczytamy, ze ,prawda i prawo
majg dla cztowieka tylko o tyle prawdziwg wartos¢, o ile on sam cos robi z prawdy i
prawa.”” Tak, wiec zdanie to jest nawigzaniem do powyzszej bajki o gasienicy, bo
prawda bedzie woéwczas wartosciowa, kiedy cztowiek uczyni ,,co$8”, aby taka witasnie
byta, czyli ,,oczekuje jej peten mitosci, spokoju i cierpliwosci.” Zwrot ,,0 ile on sam zrobi
co$ z prawdy”, mozna pojmowac, jako sugesti¢ ku temu, Ze prawda powinna wyptywac z
cztowieka, z jego natury i wowczas poglad taki bedzie zbiezny z pogladami Rousseau,
ktory tez mowi, iz prawdy nalezy szuka¢ w naturze ludzkiej, bo w niej samej tkwia
nbfogostawione” sity cztowieka a celem wychowania jest rozwoj tych naturalnych sit.

Ten sam problem prawdy, faczacy si¢ zarazem i z religijnoScig i z moralno$cia
zaprezentowal Pestalozzi w bajce Jeszcze raz Storice i Ksigzyc*. Pisarz poréwnuje tu
prawdziwa i szczera prawde do Stonca, ktore swieci swoim wlasnym §wiattem, natomiast
prawde pozorng przyréwnuje z Ksi¢zycem, ktory jak wiadomo $wieci, ale Swiattem
odbitym. Jest to jedno z bardziej obrazowych przedstawien, jakie zawarl Pestalozzi w
bajkach. Tutaj tez ma swoje odbicie dewiza o$wiecenia, ktéra akcentuje poszukiwanie
prawdy, wyjscie z ciemnosci, wyjécie - jak mawial Kant — ,ze stanu matoletnio$ci”.
Pestalozzi przestrzega w sposob szczegoélny przed prawdami pozornymi, piszac:

» Wiele rzeczy, ktore ludzie nazywajg prawd3, sg raczej wiecznie lodowate i nigdy
nie sg sobg. Im bardziej cziowiek przyktada wage do pozornych prawd, tym bardziej Zyje
on w mroku.”

Jaka jest natomiast szczera prawda? Taka jak Stonce w bajce — prawdziwa, a w
komentarzu autor wyjasnia doktadnie:

»Prawda, ktora nie jest prawdg pozorng, lecz prawdziwg, szczerg 1 blfogosfawizcg

rodzajowi ludzkiemu - taka prawda zawiera sama w sobie promienie Zywego bytu. Taka

32J. H. Pestalozzi, Moje badania nad udziatem natury w rozwoju rodzaju ludzkiego, Wroctaw 1984, s. 151.
33 Tamze, s. 151.
34 Bajka X, op.cit J.H. Pestalozzi, Bajki...
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prawda jest wiecznie gorjca, jest wiecznie sob3, pozostaje niezmienna. Tam, gdzie
swieci mozna by¢ pewnym, Ze mamy dzien, 1 im bardziej w cztowieku przewaza wtasnie
taki rodzaj prawdy, tym bardziej Zyje on w jasnosci, tym bardziej jest on oswiecony.”

O zbieznosci z Rousseau $§wiadczg m. in. te z pogladéw, ktére mowia, ze prawdy
nalezy szuka¢ w naturze ludzkiej, bo w niej samej tkwig ,,bfogostawione” sity cztowieka
a celem wychowania jest rozwoj tych naturalnych sit.

Inng réwnie cenng bajka pod wzgledem religijno — moralnym bedzie Kropelka
deszczu™, w ktérej to Pestalozzi wyznaje zasadg, iz kazdemu bedzie dane wedtug zastug.
Kropelka deszczu jawi si¢ najpierw, jako ,,btaha istota”, ktéra drogi i nieuzytki przemieni
w bftota, ale tez pobtogostawi wietrzne wzgérza. Ponadto: ,,kropla deszczu temu
poblogostawi, co na blogostawienistwo zastuguje, co jednak samo w sobie 1 w swym
stanie blogosfawieristwa godne nie jest Iub blogosfawieristwa nie potrzebuje,
poblogostawionym nie bedzie.”

Cho¢ bajka ta nie jest dluga, to niesie ze sobg cenne informacje zwigzane z
postrzeganiem przez Pestalozziego religii. Jak juz wczesniej wspominatam, religia dla
autora bajek, to przede wszystkim praktyka poprzez dobre uczynki i taka religia, ktora
przejawia si¢ w czynie spolecznym. Stad, w tresci bajki stowa, iz poblogostawionym
bedzie to, co na btogostawienstwo zastuzyto, a owe zastugi to, jak mozna si¢ domyslac z
Leonarda i Gertrudy, uczynki, ale nie uczynki wypetniane, jako powinnos¢, lecz uczynki,
w ktore wklada si¢ serce. W Leonardzie i Gertrudzie osoba, ktéra wypetniata swoje dobre
uczynki poprzez jalmuzing¢ byta Reinoldowa, jednak czynita to, jako powinnos¢, i
wowczas taki uczynek byl nieskuteczny, moéwigc stowami bajki byt
mniepobtogostawiony”. Sytuacja zmienia si¢ dopiero wtedy, kiedy bohaterka dajac
jatmuzne zaczyna aktywnie pomagac swoim podopiecznym, tak zZeby nie musieli juz oni
wiecej zebra¢ — wowczas uczynek staje si¢ blogostawiony.

Jezioro i rzeka™ to bajka, w ktorej sprzeczaja si¢ ze sobg tytutowi bohaterowie o
wyzszo$¢ jednego nad drugim. Jednak, przeciez jezioro nie mogloby istnie¢ bez rzeki, —
czym byloby ono w przeciwnym razie zasilane? Ani rzeka nie jest w stanie egzystowac
bez jeziora — gdzie miataby swoje ujscie?

Pestalozzi uznaje w koncu za stuszne opatrzenie bajki komentarzem, w ktérym wyjasnia
czytelnikowi symbolike zaprezentowanych w bajce tredci, piszac tak: ,,Egoizm natury
ludzkiej przejawia si¢ we wszystkich uktadach kazdej sily i kaZzdej zalety, ktore odczuwa

ona w sobie, i jest on bezgranicznie uwazny na te srodki 1 przyczyny dziejow, ktorych

35 Tamze, bajka III.
36 Tamze, bajka VI.
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owe sty i zalety staly si¢ ich wlasnymi. Martwa natura jest nieczufa, a Zywa o tyle, o ile
jej Zycie koriczy sig na egoizmie krwi 1 kosci, jeszcze o wiele bardziej.”

Najbardziej wymowne jest drugie zdanie, w ktorym Pestalozzi uczula, na tak
czgsto podejmowang w swoich utworach problematyke wyzbycia si¢ tzw. ,,egoizmu krwi
i kos$ci”, i zastapienia go altruizmem serca. Szczegolnie uderza ostre zestawienie martwej
natury, jako tej nieczulej, wzgledem natury ludzkiej, przez ktéra przemawia egoizm —i to
ta natura jest jeszcze bardziej nieczula, od tej martwej, ktéra z zatozenia swego istnienia
jest nieczuta. Za§ w pierwszym zdaniu autor zwraca uwage na to, ze egoizm naszej
natury przejawia si¢ w kazdej sile, jaka nami rzadzi, a wigc jest przypisany gatunkowi
ludzkiemu. Wyjsciem z tej sytuacji jest po prostu proba przezwyci¢zenia go, a jest ona
mozliwa dzigki stanowi ducha, ktory ,opiera si¢ na przewadze Zyczliwosci nad
egoizmem.””” Dalej, jak pisze autor w Moich badaniach..., ,,réwniez mdj rodzaj staje si¢
moralny zawsze tylko przez tg przewage”.”

Podsumowujac, Pestalozzi zdawal sobie sprawe z tego, ze egoizm jest wpisany w
nature ludzka, jednak udzielal odpowiedzi, iz mozna osiaggna¢ nad nim przewage — w
stanie ducha i poprzez moralno$¢. Swoim zyciem natomiast dal najwi¢ksze swiadectwo
mozliwosci, jakie ma w sobie cztowiek do jego przezwyciezenia, gdyz stusznie zostal
okreslony, jako ten, ktéry oddat wszystko dla innych, nic dla siebie. Tak, wigc pouczenie
z powyzszej figury, to préba wyzbycia si¢ tego wszystkiego, co dazy w nas do
zaspokojenia jedynie potrzeb ,krwi i koSci”, a uniesienie si¢ do stanu ducha, stanu
naszej moralnosci, gdzie czlowiek zaczyna postrzega¢ Swiat sercem. Daleko idaca
refleksja doprowadzi czytelnika do religii, jaka wyznawal Pestalozzi, mianowicie religii
serca. I tak, jak w poprzedniej bajce widoczne byto nawigzanie do bohaterki Leonarda i
Gertrudy, ktéra wywigzujac si¢ z obowigzku dawania jalmuzny, spetniala swa
powinnos¢, tak i w przypadku tej bajki poréwnanie to bedzie stuszne, gdyz powiemy, iz
byta to powinnos¢ ,,krwi i kos$ci”. Dopiero drugi rodzaj jatmuzny potaczony z wsparciem
duchowym i zaangazowaniem si¢ w zycie biednych byt wyzbyciem si¢ egoizmu, na rzecz
altruizmu, altruizmu serca.

Bajka pod tytutem Sifa ebenisty, a potega natury”, przedstawia dwa przedmioty:
artystycznie wykonang ze sztucznego tworzywa szaf¢ oraz starag komode z naturalnego

budulca. Pod wplywem wilgoci sztuczna szafa ulega zniszczeniu, natomiast stara

37 J. H. Pestalozzi, Moje badania nad udziatem natury w rozwoju rodzaju ludzkiego, Wroctaw 1984, s. 113.
38 Tamze, s. 113.
3 Bajka XX, op. cit., J.H. Pestalozzi, Bajki...
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komoda pozostaje w niezmiennym stanie. Jako morat autor podsuwa nam nastepujaca
refleksje:

»Tak jak dni i godziny wydajg si¢ by¢ najbardziej odpowiednimi do sprawdzenia siy
niezmiennosci czasu, tak godziny zadumy sz tym, co jest odpowiednia miarg do
sprawdzenia istoty ludzkiego bytu i ludzkiej pobozZnosci.”

Pestalozzi w kwestiach zwigzanych z zZyciem religijnym byt daleki od biernosci,
stad pozornie mozna by si¢ dziwi¢, iz ,,godziny zadumy” sa w tejze bajce miernikiem
ludzkiej poboznosci. Dziatacz Pestalozzi opieral si¢ na prostej, ewangelicznej prawdzie:
wiara bez uczynkéw martwg jest, jednak przykladal tez wage do refleksji, zadumy,
wyciszenia. Dowodzi temu nie tylko powyzszy tekst, ale chociazby tytut jednego z jego
utworéw Wieczorne godziny pustelnika (doktadne tlumaczenie) lub tez po prostu
Wieczory pustelnika, w ktérych Pestalozzi juz przez sam tytut naklania do zadumy. I
cho¢ tresciowo odnosi si¢ on do kwestii spotecznych, to i tak wsparty jest tematycznie na
silnych fundamentach religijnych, wybiegajacych poza ramy o$wieceniowe. Tak samo
jest i w powyzszej bajce — Pestalozzi wykracza poza o$§wieceniowy racjonalizm, mierzac
ludzka egzystencje i poboznos$¢ godzinami zadumy. Kompatybilna do tematyki bajki jest
wypowiedz na temat zadumy, tej poboznej zadumy w Moich badaniach:
wZewnetrzna strona religii jest kazdym dziafajagcym na zmysly oczekiwaniem 1
pielggnacya tej iskry. Prawda religii jest zgodnoscig tego oczekiwania z jej istotg.”””

Bajka przedstawiajaca stosunek Pestalozziego do religii jest bajka o tytule

Swiattos¢é wieczna®, w ktorej to autor przywoluje stary obrzed zawieszania ognia na
wysokosci. Po czym w komentarzu wraca do tego obrzedu:
»Opowiada sig jeszcze, Ze studzy kosciofa w wiek pozniej uczynili swigtym obowigzkiem
to, zeby lampe z owg wiekuistg swiatltoscig napetniac¢ oliwg o potnocy, i to tak, aby przy
tej czynnosci nie spadfa na podfoge Zadna kropla. To tezZ, dzigki temu nie przyszfo na
mysl Zadnej babie w kosciele, Ze do tej swiattosci z wysoka mdogiby si¢ zbliZy¢
jakikolwiek brud.”

Bajka ta jest zapewne ironig skierowana w stron¢ stanu duchownego, ktory
podobnie jak ta lampa z oliwg pozostaje wyrozniony poprzez habit i przywileje, co
powoduje, ze prosty lud poktada w tych osobach bezgraniczne zaufanie, nie dostrzegajac
owego ,,brudu”, ktéry moze skrywac si¢ pod ostona wykonywanej, doniostej funkcji
kaptana. Jak wiadomo z biografii Pestalozziego, zajmowat on krytyczne stanowisko

wobec duchowienstwa i dogmatéw kosScielnych, byl jednak zwolennikiem religii

40 J. H. Pestalozzi, Moje badania nad udzialem natury w rozwoju rodzaju ludzkiego, Wroctaw 1984, 40.
4 Bajka XXIX, op. cit., J.H. Pestalozzi, Bajki...
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naturalnej. Z Przedmowy do Jak Gertruda uczy swoje dzieci, dowiadujemy sig¢, Ze
»Wspolczesni uwazali go za heretyka i jako takiego niejeden raz zaciekle zwalczal?’.”
Ponadto:

sPestalozzi mowit o sobie, Ze jest niewierzacy. A rownoczesnie w pracach swych wiele
miejsca poswigcat religii. JeZeli wnikng¢ glebiej w poglady Pestalozziego na religig, to
poza przenosniami, obrazami ( przeciez pisat gfownie dla Iudu ) odkrywa si¢ postawg
czfowieka, ktory jest przekonany, Ze by¢ religiinym, to znaczy by¢ uczciwym,
sprawiedliwym, uczynnym, zdolnym do poswigcen. U podstaw tej postawy tkwily jednak
resztki deizmu.”””

Cytat ten pozwolit na zapoznanie si¢ z postawg religijng Pestalozziego i jego
zapatrywaniami si¢ na kwestie dogmatyki. Przez pryzmat tychze zacytowanych powyzej
tresci fatwiej bedzie uchwycic sens bajki o wiecznej $wiattoSci.

Przyjemna w odbiorze jest bajka zatytutowana Geneza dzwonu®, i cho¢ powyzej

zostafo przedstawione negatywne nastawienia Pestalozziego do stanu duchownego, to w
tej wtasnie bajce odwota si¢ on do dzwonu, jako alegorii chrzescijanstwa, nawotywania
do wiary i mitosci. Ten krotki obrazek prezentuje historyjke, zwigzang z powstaniem
dzwonu. W komentarzu za$ wyjasnia, czemu miat stuzy¢ wczesniejszy opis dzwonu, i co
on sam sobg symbolizuje. Pestalozzi pisze tak:
»Od tej pory, przy braku Zywego ducha (w kosSciele), dzwony nawofujg do jednoczenia
si¢ chrzescijan, jako Chrystusowej Wspolnoty. W kazdym zakgtku ziemi wielkie dzwony
ulokowane na wysokich wieZach, gromadzg potomkow ducha, sily i czynu Chrystusa, po
to, by przystuchiwacé si¢ sfowom wiary i mifosci, ktore to emanujg z wnetrza ducha i sif, a
wszystko to za sprawg owych dzwonow.”

Pestalozzi nie tyle chce poinformowac o funkcji, jaka pelniag dzwony, ile o tym,
czym tak naprawde jest Kosciot Chrystusa, a jest Chrystusowa Wspdlnota, ktora za
sprawg stoéw wiary i mitosci, daje site¢ czynu Chrystusa.

W  Moich badaniach Pestalozzi kontynuuje podjety w bajkach watek
chrzescijanski i wyjasnia, czym jest chrzescijanstwo:

» Chrzescijaristwo jest samg moralnoscig; dlatego tez catkowicie indywidualng sprawg
jednostki. Nie jest ono absolutnie dziefem mego rodzaju, w Zadnym wypadku religig

paristwows lub srodkiem paristwa do jakiejkolwiek przemocy.””

2 W. Szewczuk, M. Szulkin, Wstep do Jak Gertruda uczy swoje dzieci, J. H. Pestalozzi, Wroctaw 1955, s.
IX.

4 Tamze, s. IX.

4 Bajka XXXVI, op. cit., J.H. Pestalozzi, Bajki...

4 J. H. Pestalozzi, Moje badania nad udziatem natury w rozwoju rodzaju ludzkiego, Wroctaw 1984, s. 150.
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Bardzo wiele spos$réd bajek Pestalozziego odwoluje si¢ do moralnosci — w
szczegolnosci do moralnosci osé6b bogatych. Ich tematyka zwigzana jest rowniez z
sytuacja spoteczng kraju, stad przy okazji zagadnienia aspektow filozoficznych omoéwie
bajke zatytufowana Mucha koriska i szerszeti”.

W bajce Mucha koriska i szerszen Pestalozzi wysuwa na pierwszy plan bolaczke

spofeczna, jaka jest bezwzgledne dochodzenie do wladzy, kierujace si¢ jedynie
chciwoscia, a pomijajace calg sfer¢ moralng cztowieka. Autor mowi:
»INIc nie Smieszy mnie tak bardzo, jak widok takich witasnie much konskich, ktore za
zdobyciem rangi podpefzng w stuzbe do silnych, ale 1 przynoszacych ujme Iudzi, ktorzy
sami zdobyli tg¢ range z pewnoscig poprzez nikczemnosé. Nie moge tego faktu
przemilczel, dlatego zawsze w takich momentach przychodzi mi na mysl powyzsza
przypowiastka z muchg koriskg 1 jej stuzbg u szerszenia”.

Zjawisko, o ktorym pisze Pestalozzi jest obecne takze i w naszych czasach, wigec

tym bardziej godna bedzie jego uwaga na temat moralnosci bogatych, majaca swoja
kontynuacj¢ w Moich badaniach:
,»Sliska moralnos¢ bogatych, wygodnych ludzi zespala sig, wtedy z roszczeniami wiadzy,
aby pracujgce kilasy, w wypadku, gdy zawadzajg roszczeniom do bogactwa i przemocy,
uznaé za hofotg, natomiast, gdy nie stoja na drodze tym roszczeniom, uzy¢ jako
maszyny.””

W bajce Mucha koriska 1 szerszen Pestalozzi jedynie sygnalizuje problem stabej

moralno$ci, przejawiajacej si¢ w sluzalczosci, ktoérej celem jest zdobycie rangi
spotecznej. W innych swoich utworach, a w szczegdélnosci w Moich badaniach idzie dalej
w rozwazaniach dotyczacych tego tematu, piszac o skutkach owej stuzebnej postawy.
Oto wymowny cytat:
» 0 jednak, co wynika lub moze wynikngc przy takim wywyzszeniu sfuzebnej warstwy 1
stuzebnego ducha, bynajmniej nie jest spofecznym fadem. Przeciwnie, jest to sztuczne
wykorzystanie podfosci narodu na korzys¢ zasadniczej formy ustroju, ktoremu
catkowicie brakuje jakichkolwiek pierwiastkéw spofecznie dobrego tadu.”””

W tak daleko posunigtej krytyce postaw stuzebnych Pestalozzi zapewne prébowat
ugodzi¢ w bogata burzuazj¢, w przypadku ktorej droga do zdobycia wtadzy i rangi,
wygladata podobnie, jak w przypadku owej konskiej muchy.

46 Bajka LX, op. cit., ].H. Pestalozzi, Bajki...
47 J. H. Pestalozzi, Moje badania nad udzialem natury w rozwoju rodzaju ludzkiego, Wroctaw 1984, s.50.
48 Tamze, s. 50.
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Podsumowujac rozwazania na temat bajek religijno — moralnych, nalezy pokusic¢
si¢ o wyciagniecie wnioskéw, czym tak naprawde byta religia dla Pestalozziego, a czym
moralno$¢. Zaréwno, w bajkach, jak i w catoksztalcie twoérczosci religia i moralnos¢
przenikaja si¢ nawzajem i uzupetniaja. Z jednej strony cztowiek moralny przygotowany
jest na szczere oddanie religii, ale z drugiej strony, to religia przez stfowa wiary i mitosci
czyni czfowieka moralnym.

Religia, ktorg wyznawal Pestalozzi byt religia naturalng, to znaczy o tyle posiadata
dla niego wartos$¢, o ile byta ,,jedynym skutecznym srodkiem do uszlachetnienia naszej
natury.”” Taki sposéb pojmowania religii zostat zaszczepiony w Pestalozzim za sprawa
Rousseau, ponadto religia naturalna jest religia bardziej ,,przyjazng mozZliwosciom
poznawczym wychowanka’’, na co wskazywat takze Kant.

Jak zauwaza R. Wroczynski:

» W pogladach Pestalozziego na religie odbijajg si¢ idee wieku oswiecenia, koncepcje
deistyczne. Pestalozzi akceptowaf religig, jako srodek oddzialywania spofecznego i
wychowania, ale jego koncepcja religii odbiegata od ideologii pokory i ulegtosci. Obcy
byt mu wszelki rygoryzm, mowit o Bogu jako ,,Bogu swego serca”. Nie mogfo mu tego
wybaczyé konserwatywne duchowieristwo i oskarzato go o odstgpstwo od zasad wiary.””’

Spostrzezenia w powyzszym cytacie maja swoje odbicie w zacytowanych juz
wczesniej bajkach. I tak np. w Genezie dzwonu Pestalozzi méwi o potrzebie karmienia
si¢ stfowem i wiarg, plynaca z sity Chrystusa. Takie pojmowanie religii jest srodkiem
oddzialywania spotecznego i wychowania — mamy po to wierzy¢ i kierowac si¢ sfowem
Chrystusa, by by¢ rownie silnymi jak On sam. Ponadto Pestalozzi nie tylko w bajkach,
jak na przyktad w Kropelce deszczu, ale takie w innych utworach — chociazby w
Leonardzie 1 Gertrudzie wskazuje na potrzeb¢ posiadania ,,Boga swego serca”, ktory
poblogostawi, tym, ktérzy sobie na to zastuziyli. W zZadnym z utworéw pisarza nie
spotkamy si¢ z odniesieniem do Boga w kontekscie Zycia po $§mierci, autor zwraca uwage
tylko na zycie doczesne. I owo wypelnianie religii, nie modlitwy i dewocji, lecz religii
uczynku zapewni tad spofeczny i Zycie w milosci tu na ziemi. Dlatego krytykuje on
wywyzszanie si¢ stanu duchowienstwa w Wiecznej §wiattosci, a zwraca si¢ ku palagcemu
problemowi zaniku moralno$ci wéréd burzuazji w Musze konskiej i szerszeniu.

Stowami podsumowania, dotyczacymi pojmowania religii przez Pestalozziego sa

sfowa nastepujace:

4 F. Kierski, Jan Henryk Pestalozzi, t. 1, £.6dz 1927, s. 134.
50 8. Sztobryn, Wstep do O pedagogice I. Kanta, s. 20.
51 R. Wroczynski, Pisma pedagogiczne, Wroctaw 1972, s. XXVIII i XXIX.
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»Nakarmic¢ glodnego bowiem, to nie znaczy rzuci¢ mu po prostu kawafek chleba,
ale tak wplyngc na jego Zycie 1 tak je uksztattowac, aby ow glodny rozstat si¢ na zawsze
ze swg nedzg. Religia Pestalozziego to reorganizacja Zycia spofecznego. Nie chodzi w
niej o Zycie przyszte, o nagrodeg i karg, o niebo 1 piekfo, ale chodzi o Zycie tutaj na ziemi 1
o dobre, szczesliwos¢ dajgce, urzadzenie tego Zycia. Cel religii jest analogiczny z celem

prawodawstwa. Jest nim uszlachetnienie czfowieka i zrobienie go zdatnym do Zycia

spofecznego.””
Aby zas$ religia mogta taka by¢ potrzebny jest cztowiek moralny, poniewaz ,,religia
musi by¢é sprawg moralnosci.”” To za sprawa moralnoéci wznosi si¢ czlowiek na

najwyzsze szczyty, bez niej natomiast ulega zludom $wiata i tak jak mucha konska z
bajki moze popas¢ w stuzalczo$¢, doprowadzajaca do rozktadu panstwa.

Pestalozzi powie: ,,Przez moralnos¢ wznoszg si¢ na najwyzszy szczyt, jaki moze
o0siggnaé moja natura, dazac do niewinnosci.”

Na poczatku tego podrozdzialu wyjasnitam, iz Pestalozzi w sposéb jednakowy
pojmuje odbidr religii i odbiér moralnosci, te dwie kwestie postrzega, jako zupelnie
indywidualne dla kazdego z nas z osobna: ,, Tymczasem religia — jesli jest religia
prawdziwg — tak samo, jak moralnos¢, jest zupeinie sprawg tylko poszczegolnego

cztowieka.”

A wigc, to jedynie my i nasza wewnetrzna natura, jest tym, co pozwala nam
stanowic o sobie, o naszej religii, naszej moralnosci.

Jesli chodzi o rozwoj uczu¢ moralnych, to Pestalozzi wyraza podobienstwo z
Kantem, ktore W. Osterloff przedstawit w nastepujacy sposob: ,,Obydwaj w rozwoju
uczuc¢ moralnych widzg parcie natury wewnetrznej na zewnatrz, autonomi¢, samorozwoj,
rozwdj woli do dobrego, dazacej pod wplywem okoliczno$ci zewnetrznych, oraz uznaja
indywidualne prawo wolnoéci, stanowienia o sobie.”*

Sita moralna u Pestalozziego jest tym, co pozwala wzbi¢ si¢ na wyzyny ludzkiej
egzystencji, podobnie zreszta jak u Kanta. Pestalozzi poprzez krytyke moralnosci
bogatych prébowat doprowadzi¢ do fadu spotecznego — Mucha koriska i szerszen, a Kant
w utworze O pedagogice nawotuje do tego, ze ,jeZeli nawet czfowiek jest zly, to

powinien rozwijaé w sobie moralnosé.””’

Zakoniczenie

52 F. Kierski, Jan Henryk Pestalozzi, t. 1, £.6dZ 1927, s. 136.

53 J. H. Pestalozzi, Moje badania nad udzialem natury w rozwoju rodzaju ludzkiego, Wroctaw 1984, s. 149.
54 Tamze, s. 121.

55 Tamze, s. 147.

56 W. Ostetloff, Prorok pedagogiki nowoczesnej Henryk Pestalozzi, Warszawa 1910, s.180.

57 1. Kant, O pedagogice, £.6dz 1999, s. 46.
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W tych wszystkich utworach zwigzanych tematycznie z moralno$cia i religia jawi
sic nam Pestalozzi, jako pedagog - filozof, dla ktérego wychowywac, znaczy
wychowywa¢ moralnie, w duchu religii chrzes$cijanskiej, religii serca i dobrego uczynku.
Dla Pestalozziego wychowanie moralne bylo tym, w ktérym urzeczywistnia si¢ Zycie
cztowieka. W Moich badaniach ulokowat on zycie ludzkie w trzech réznych kregach
rzeczywistosci: w Swiecie przyrody, $wiecie spolecznym i w $wiecie moralnym. To
wlasnie Swiat moralny jest dla Pestalozziego Swiatem prawdziwej ludzkiej realizacji - taki
poglad zbliza Pestalozziego do kantowskiej filozofii moralnej. Kant bowiem lokuje Zycie
ludzkie w $wiecie psychofizycznym i w $wiecie moralnym, wedlug niego bowiem
scziowiek jest istotg psychofizyczng i na tej plaszczyznie catkowicie zdeterminowang
prawami natury, ale jednoczesnie istotg moralng, i w tej sferze wolng. Wolnym sig¢ nie

jest, wolnos¢ sig zdobywa’™’

. Dla Kanta, podobnie jak dla Pestalozziego, cztowiek w
momencie narodzin jest bytem przyrodniczym, nalezacym do zoosfery. Cztowieczenstwo
za$ jest kategoria moralng, aby ja osiagnac istota ludzka musi uczestniczy¢ w triadzie
etapow procesu wychowania, na ktora sklada si¢ kultywowanie, cywilizowanie oraz
moralizowanie. Triada etapéw procesu wychowania faczy w sobie — co jest istota
kantyzmu — pedagogike empiryczna oraz transcendentalna. Pierwsza odpowiada za
cze$é tzw. przyrodnicza, druga za sens i istote¢ wychowania®™.

Poréwnujac filozofi¢ Pestalozziego z filozofia Kanta mozna by ulokowac
kantowskie kultywowanie w $wiecie przyrody Pestalozziego, cywilizowanie w $wiecie
spofecznym, za$ moralizowanie w $wiecie moralnym. Pestalozzi zar6wno, w bajkach
moralno-religijnych, jak i w Moich badaniach, ktére powstaty tuz po napisaniu Bazjek,
wyznaje swoja filozofi¢ na temat czltowieka, zblizong réwniez do filozofii Kanta.
Szwajcarski pedagog twierdzi bowiem, iz czlowiek, cho¢ ksztaltuje go i natura, i
spofeczenstwo nie jest dzietem tych dwoéch czynnikéw, jest on przede wszystkim istotg
moralng, jest dzietem swojej wlasnej woli i dlatego jest on istota wyjatkowa w Swiecie.
Kant natomiast byt zdania, iZ wychowanie nalezy do sfery kultury, a cztowiek staje si¢
dobry — nie dzigki naturze, lecz dzigki kulturze. Bez niej pozostatby zwierzeciem.
Uwazal, ze czlowiek jest bytem godnym wychowania, ze wzgledu na to, iz jest jedyna
istotg zdolng do wytworzenia kultury — abstrakcyjnych wartos$ci, nie bedacych nakazem,
ale obowigzujacych i wywierajacych wptyw na cztowieka. W takim ujeciu Kant, zaréwno
jak i Pestalozzi przedstawia cztowieka, jako istote¢ wyjatkowa, ktora dzigki procesowi

wychowania moze wzbic¢ si¢ na wyzyny i osiaggnac zycie w §wiecie moralnym.

58 8. Sztobryn, Historia wychowania, [w]: B. Sliwerski, Pedagogika, Gdansk, 2006r., s.63-64.
59 Tamze
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Rozpatrujac aspekt filozoficzny Bajek, mozna doj$¢ do takiego wniosku, do
jakiego doszedt Z. Kukulski podejmujac refleksj¢ nad catoksztattem twérczosci
Pestalozziego. Pisat on nastepujaco: ,,Szukanie przez Pestalozziego obiektywnej metody
nauczania wkracza w sferg nieziszczalnego rojenia (...) Przecenienie wfasnej metody, a
niedostrzeganie pracy drugich jest skutkiem nieznajomosci literatury pedagogiczneyj,
stad tez Pestalozzi oglaszat za nowg mysl to, co juz inni przed nim powiedzieli. Przy tym
sam chelpit sig, Ze w ciggu 30 lat nie przeczytal Zadnej ksigzki. Nadto idee swoje
wypowiadat w formie cigzkiej i niejasnej.””

I by¢ moze tak jest, iz Pestalozzi niekiedy w swoich rozwazaniach sam popadat w
btedne koto, wkraczal w sfer¢ owego nieziszczalnego rojenia, ale wszystko to stato sie
niezbedne do tego aby moégt zglebiac tajniki ludzkiego poznania, czy tak abstrakcyjnej
wartosci, jaka jest prawda. Cala tworczo$¢ Jana Henryka Pestalozziego opierata si¢ na
cztowieku, jak sam mawial: ,Mojg jedyng ksigzkg, ktorg od Ilat studiuje, jest cztowiek; z
niego i doswiadczania go wyplywa cata moja filozofia.””

Podsumowujac, przytocz¢ na koniec wypowiedz profesora L. Kotakowskiego,
ktory wypowiadajac si¢ o tzw. ,sprawie Kanta” wyrazil zasadnicza my$l na temat
filozofowania, odnoszaca si¢ nie tylko do Kanta, ale i do wszystkich filozoféw, w tym tez
do Jana Henryka Pestalozziego:

»Co rozum Iludzki mozZe, a czego nie moze, jakie s3 prawomocne roszczenia
rozumu I granice jego uzdolnieri? Czasem zarzucano Kantowi, zZe zadajgc takie pytania
wikta si¢ w bfgdne kofo, bo przecieZ w takich rozmyslaniach trzeba uzywac rozumu, a
wigc zakfadac z gory, Ze narzedziom rozumu mozna ufaé. Jest to prawda, ale ten sam
zarzut wolno postawi¢ wszystkim filozofom, ktorzy pytali o wartos¢ naszego poznania.
Nie ma na to rady: niepodobna w mysleniu zaczgé¢ od zera, niczego nie zakiadajjc;

zawsze w mys$leniu jestesmy w srodku drogi, samo uzycie jezyka to sprawia’™”.

60 Z. Kukulski, Pestalozzi w Polsce, Lublin 1930, s. XXIX —-XXX.
61 A. Brithlmeier, Edukacja humanistyczna, Krakéw 2000, s. 171.
62 1., Kotakowski, O co pytaja nas wielcy filozofowie - Kant, ,,Tygodnik Powszechny”, 3/2007
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